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CydusMauH MaHac 3IIOCyHZarsl Taacupiaepu”
Kazsipos Mezep6ex™*

AHHOTaUUA

Ucnam puHu Oprto Asusra VII-KeUIBIMABIH OamiblHAa Tapajia OamTaraHsl
Genruiyy. AJraukbl ydypiapfa apanTtap JKeprUIMKTYY SJLUH KapIibLIbIrbIHA
Ty 60Jico, 751-buIbl Tamac opeeHYHA® TaH MMIEPUACH MEHEH MYyCyJIMaH
apanTapfblH OPTOCYHAA OOJIMOH COTyIITa KapJyKTap apanTtapra KOIIyJIyIl,
JKEHMIIKE JKETYYCYH KaMchi3farad. Tasac coryumy wWcjaaMmM SUHUHUH OpTo
AsUAHBIH aMMarbslHAA TBHIHYTBIK KOy MEHEH TapajJyyCyHa >KOJI adKaH.
KapaxaHuzagepAnH Karanel CaTyk Byypa XaHZABIH MCIaM AWHUH KaObLI aayycy,
KUMMHYeP33K MCIaM MaMJIEKeTTUH pacMUM AVHUHE alaHyycy MeHeH OpTo
A3t TapbIXBIHAA 9KMHYM YOH, 6ypysyi 60/aroH. McjiaMm TapbIxel OysiakTapelHzAa
KapaxaHuz MamiekeTrHze 200.000 yii-6ysie McaaM AUHUHE KUPreHW anThLIar.
AnappIH apacbHa 6P TOI KBIPIEI3 YpyyJiapbl 60roH. MyCy/IMaH aBTOPIOPLOH
MapBa3yu ©3yHYH 3MIeTrMH/e KbIPrbI3LapAblH MyCyJIMaHAapra KoulyHa 6oyl
samai OGalTaraHfaH TapThIT Kaza OOJrOH afaMABIH COeryH >epre Keme
famTamKaHelH  3CKepeT. KbIprb3fapAblH  MyCyJIMaHAallyy — JKapasHbIHJA
SICABUJIVIK, KaJUPHWINK, BIIKIINK, HAKIINOAHAN/IVK, YBaVCUIMK CBIAKTYY Cyuit
TapbIKATTap MII ajblll OapbllikaH. McCiaM MafaHUATHl KbIPTBI3  3IMHUH
MaflaHMAThIHA, aHbIH MYMHJAE KBIPTbI3 OJIMHUH 0Oachlll OTKOH  JKOJY
YarelIABIPEUITaH MaHac 3I0CyHa fla TaaCUPYH THUWATMSreH. By Makanaga MaHac
STIOCYHAATHI CYPUMANH TaacHpJiepy U3UIIIEHET.

Ayxkerd cesziep: MaHac a1ocCy, KeIpreI3ziap, Ucaam, Cypusm.

* 2020-xbuTEl 13-peBpanna Buuikek maapbiHAa OTKOH “UCiiaM TapbIXbl, KOPKOM OHOPY
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Elements of Sufism in the Epic Manas
Abstract

Islam began to spread in Central Asia at the beginning of the 8" century. The Arabs
got victory against Tan dynasty in 751 in Talas Valley. The war between the Tan
Empire and the Muslims was won by Muslims due to Qarluqgs’ support. The battle
of Talas opened the way in the rise of Islam in Central Asia for the peaceful
penetration. Khagan of the Karakhanids Satuq Bughra Khan later converted to
Islam, and theIslam was declared an official religion for the first time in
the history of Central Asia. Among the people who came to Islam there were big
number of Turkic tribes. Muslim authors like Marvazi stated that Kyrgyz people
and muslims live in a neighborhood. In the history of the Kyrgyz Muslim society
the Sufi brotherhoods, like Yasawiya, Qadiriya, Ishgiya, Nagshbandiya, Uwaysiya
take great place. The Islamic culture had an impact to the life of the Kyrgyz people
reflected in the epic “Manas”. This article investigates the elements of the Sufism
in the epic “Manas.”

Keywords: Epic “Manas”, Kyrgyz people, Islam, sufism.

Ucnam puau Opto Asusira VII-KbUIBIMABIH 6aliblHAA Tapasa
faurraranel 6earuayy. AJIrauKsl yaypaapfa apanTap )KePruiuKTyy IguH
KapIUIbLIBITBIHA TYII 60J1CO, 751-3KbLIbI Tasmac epeeHyHe TaH UMITEPUSICHI
MeHEH MYCYJMaH apanTapfblH OPTOCYHZAA OOJITOH COTYLITAa KapJIyKTap
apamnTapra KOIIYJIYII, XeHUIIKe XeTYYCYH KaMchI3farad. Tasac coryuy
UclaM JUHUHUH OpTO A3WUSHBIH aliMarblHAa TBHIHUTHIK JXOJIY MeEHEH
TapaJlyyCyHa XoJI auKaH. KapaxaHugnepAuH KaraHel CaTyk Byypa XaH[bIH
WCTaM [IWHUH KabbUl amyycy, KAWWHYEPIIK KCIAMBIH MaMJIEKeTTUH
pacMmul AUHUHE aillaHyycy MeHeH OpTo A3Us TapbIXbIHZA SKMHYU YOH
OypyJiyi 60/roH.

Al oMU CyQUBMIMH OKYJILOpY, ©3rede KbIprbi3zfap bam 60roH
KOUMOH 3JIJepAVH UCIaM JVHUH KaObll alyyCyHZa YOH POJI OVMHOIIKOH.
Opro Asmsra XI-XII KeulbIMZapfa KeireH CyQu3M arbIMIapbIHBIH
KBIPTBI3flapra TapalyyCy Kapa KblTaillap, HaliMaHJap jKaHa MOHTOJIAOP
CBIAKTYY OaCKbIHYBI KYYTOPAYH LOOPYHZA KY4OreH. BaCKbIHYBI KY4TOPAYH

OKCIUIyaTaLWAJNBIK  CasicaThl, /AW  pPyXaHUH  JKaKTaH  Ccypuit
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TapbIKATTapAaH JapAaMm KyTyyre TypTkeH [1, 199]." Keipreisgapnbit
MyCyJIMaHZAallyy KapasHbIHAAQ fCABWINK, KaJUPWIWK, BIIKWINK,
HaKMMOAHAWINK, YBaMCWINK CHIAKTYY CyQHil TapbliKaTTap WII aJjblll
fappllikaH. Byn TapelliKaTTap KBIPTBI3LAPABIH MCAaM TYIWIYHYTYHYH
KaJIBIITaHYyCyHa, OLIOHAON 3Ji€ KBIPIbI3 3JIMHUH MaJaHUATBIHA, aHBIH
VYMHZE KBIPrbI3 SJMHUH 0achlll ©TKOH JKOJIy YarbUIABIpbLIraH MaHac

SIIOCYyHa la TaaCUPHH TUNTUSIECH,

Herusru MasMyHY KaarblpJapra KapIbl MaHacTbIH
COTYLIKaHBIHAH TYpraHaT 3MOCTYH K93 OWp BapuaHTTapbIHAA MaHACTBIH
aThIH 6Up AepBUII KOMroHy 6asHpanar.” KoeuMeH MaZlaHUAT MeHEeH UCIaM
Oaanyy/ayKTapblH aMKa/bIITHIPbIN, JKEPrH/IMKTYY THJZE JKaHa BIp
TYPYHZ® TYLIYHAYPYI OepreHy cebentyy Axmar SIcaBu ’kaHa aHbIH
“Xxukmar’ [el arajraH BIp TYPYHZery OasHZapbl KbIPTbI3Lap/AblH
apacelHla KEHUPW TaparaH. SICaBUIMK TapbIMKaThl KBIPIbI3 OSJIMHUH
MaZIaHUATbIHA, UK 003€KY afabUAThIHA, aHbIH MYMHZEe MaHac anocyHa
[la TaacMpuH TuUirnsreH.” Mwucamisl, XMKMarTapga Axmer ScaBu yd
XKAIIBIHJA YWJITEH KeJWI aj-abajblH CyparaHbl, OH CETH3 JKalIbIHJA
YUJITEH MeHEH LIapall WYKeHU, OTYy3 TOPT JKalIbIHAA 60JICO aHbl MEHEH

)OJIOLT 6OJITOHY aiThLIaT.”

AN oMU «MaHac» 3MOCYHYH fAa 6apAblKk BapUaHTTapbIHAA KBIPK
YUITEH JKOHYHAO aiThuiaT. CarbiMbait Opo30akoB BapuaHThl OOHHYA
MaHac K03y KaWTapbIll XYProH Ke3uHAe OUp KO3yCYH KApPBILIKBIP KOTOPO
KayYblIll aCKaHBIH TYOYHOTY YHKYPre Kupe Kaublll, apThiHaH Oaprad MaHac
KaHaTTyy aTTapra MUHTEH KBIPK KUIIUTe >XOJTYKKaHbl aNThLIAT. Ajap
©3[OPYH KBIPK YMJITEHOM3 [iell TaaHBITHIphIIAT. Anap MaHacka Asia

YKOHYH/IO aradKbl MaaJbIMaTTapsl bepumer.’

! Hapbin6aeB A. PeakuyuoHHasi posnb cypusma B BocrouHom Typkecrade.// Manas

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. Ne 7 (2003). - 199-6.

* Maunac amocy. CarbiMbaii OposbakoBAyH BapuaHThl Bacmara faspparad: C. Mycaes. -
Buikex, 2010, - 45-6.

* Kadyrov, M. (2018). Kirgizlarin islam’1 Kabuliinde Yeseviligin Rolii ve Kirgiz Kiiltiiriindeki
Yeri. ilahiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi, (24), 35-44. https://doi.org/10.52754/16947673 2018 24 2

* Hoca Ahmet Yesevi. Divan-1 Hikmet. hzr: Hayati Bice - Ankara 2015. - 67-74-6.

° Manac amocy. CarbiMbaii OposbakoBAyH BapuaHThl Bacmara faspparad: C. Mycaes. -
Buuikek, 2010. - 49-52-6.
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An amu Caskbait KapasaeBAWH BapuaHTBl 0oloH4Ya MaHacka
KbIpaHZaH OWp KapbIKBIP KOPYHOT. MaHac KBIPK 4YOpPOCy MeEHeH
KapbIIIKBIPZABI KYYII )KOHOMT, 9MU )KETUIT Yabaap/a KbIsfaH KbIPK YUITEH
Tyuryn keset.’ JKasrbICBIHAH STOCTYH 6GapfblK BapHaHTTapblHAA MaHac
KBIMBIHYBIKKA AyyLIap 60JTOH Ke3fiepe KbIPK YUIITEH KOJI00 KOPCOTKOHY
6asiHamar.

KBIpK YM/ITEHZepAVH TYIKY TE€TW TOTEMUK TYLIYHYKTOP MEHeH
OalyIaHBIITYy 9KEHMH fla 6eruien KeTyy ab3es. Kelpreizfapa TOTeMIUK
TYIIYHYKTOP KOOYHYO KapbIIIKBIP, JKOIO0PC, MIOUPC CHIAKTYY KBIPTKBIY
aHbIOapsap 60aroH. Kelpreisgap UciaM JUHUH KabblI ana bamraraHaH
TapThHIN CypUBMIErd YWIITEH, KbI3bIp, MaibK (meiix), maiimepaeH ix.0.

KOJI0OYyJIapra ajaManibiia 6aurraras.’

Cydusmzern MaaHWyy WIIEHUMZepAuH Oupeecy 6y - KbIsbip
6onyn caHanat. Kaxd cypecyHyH 60-82-asfiTTapbiHAa OasHAaIraH OKYys
WCJIaM JINTepaTypackiHga KbI3bp MeHeH 6aiilaHbIIThIPbIIAT. Afpbikyda [X
KBUIBIMZIAH TapThil CyQUIIEpANH apachlHa ©3reYe MaaHure 33 GOJyT,
cybusMAVH OKyyCyHa bLIAMBIK YeuMesieHe GamrraraH. Takram aiTKaHza
Kbisblp Mypumg (ko KepceTyydy), an aMu Myca maitrambap Mypup
KaTapel KepcoTysireH. Cydusm amabusteiHza 6benarwnyy cyduaepaux
KBI3BIp MEHEH KOJIYTYII CYHIOIIKOHY, KbI3BIp/BIH anapra )0/ KOPCOTKOHY
aiiTelIaT. Mwucansl, Genrmnyy cyuiepseH U6paxum OWH ALXamzblH
vosze KbI3bIpAbl KOPreHy, aHbBIH 3CKEPTYYCy MeHeH cydusmre Oaur
KOMrOHY, OMIOHAOM aste Battasuz Bucramu, Mbpaxum an-XaBBac daTx aj-
Mascuin, Mapyd-u Kapxu x.6. cydumepaus Kbi3blp MeHEH KOJIYKKAHbI
Tyypasyy ynamsiurap 6ap.’

OLIOH/OM 3J1e XBIPKAHBIH ()Kamaayblilyy TOH) a CyGUsM/e o3roue
opay 6ap. Airaukbl ydypiaapAa CyQuiIepAuH TaKbIbaaJbIKTBIH CHMBOJLY
Karapel XbIpKa KUNWIIKEHU Oesruiyy. Cy¢usmauu  6earuimyy

oKy/IlopyHoH MOH Apabu e3yHYH oMrekTepuHie KbI3blp MeHEH

¢ Manac. Baareipabix amoc. Casikbait KapasiaeBguH BapuaHThl 6010HYA. — Bruikek, 2010. -
161-6.

7 MaHac. HLMKIONe Vs, pef.: KapbInkysioB A. 1-ToM. - Buiikek, 1995. - 378-6.

¢ Silleyman Uludag. Hizir.// TDV islam Ansiklopedisi. 17-Trom. - Cram6yu1, 1998, - 409-411-
66.
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YKOJIYKKAHBIH JKaHa aHbIH KOJIyHAaH XbIpKa KUNUTeHWH aiTkaH.” Cypusmze
KbI3bIpABIH KOJIYHAH XbIPKA KUNYY — Tyypa XOJro Tymyy (Mpuraz), aHbiH
TapOUACHIH ajlyy AereH MaaHWIepAn OUIanper.

OpTo Asuf a/JiepMHUH WIIeHUMUHZAe KbI3blp Tybesyk dxep
Ke3yyuy, afalikaH )KOJoouysapra, Kefeh-kembaraiagapra jkaHa KbIbIH
Ke3eHre TYLI KeJreH OaphplK MeHJesepre japiam KepceTeT. KbI3bIp
o004y AybaHa, Mayblll KWIIW, K33/€ TaaHBIII KUIIMHUH KebeTeCHH[e
Keszemet. KbI3bIpZbl, OH KOJYH KapMall, aHblH 6all OapMarblHbIH COery
YKOK 9KEHMHEH TaaHyyra 00JIOT Zel dcenTelkeH. MaHac anocyHza Keisblp,
Ke13bip-Wiisic men ma aiTeuaar. A, MaHacka jkaHa 6alika KaapMaHzapra
KBIMBIH yUyprapZa xapAaM KepcoTeT. "

OMOCTOH CyQUsMIErn XbIpKa TYWIYHYTYHYH WSAEPUH [a KOpe
anabei3. Casikbaii KapamaeBAvH BapuaHThiHAA KbI3BIpABIH MaHacka OK

©TII6C TOH OepreHy aluThlIaT

KapaxaHH[iepZVH aJIrauykbl MyCy/IMaH XaHbl CaTyk Byrpa XaHzbIH
vclaM  VHUH Kabbul anyydyHzja Taacupzyy 6Oosron A6y Hacelp
CaMaHMHMH aThl fja MaHac SMOCYHYH OUp KaHYa JKEPUHJE ICKEPUJIET.
CareiMb6aii Opo3bakoBAyH BapuaHTbIHAa AGy Hacelp CamaHu, Myxammef,
maiirambapeiH caxabacel fem fAa anTeuiaT.!! Koszme ANMKOXKO [iereH ar
MeHeH Ja ackepwireH A6y Hacelp CaMaHM, KaamlbIpaphbl AWHTe
YakKplpraH Cy$u Karapbl CYpeTTeJOT. bIIIKMA TapbIKATBIHBIH MYypPUAU
CeiipennrH AKCBHIKEHIN (XVI KbIIBIM) MeHeH 6asachl Hypmyxammen
TapabbIHAH ’KasbUIraH Maxycmyamy-m-masapux arTyy arvorpadusibiK
9MreKTe AMKOXO, BINIKUS TapblKaTBHIHBIH  Hermsgeedycy Mwup

XKamamuppuuavH atacel Mup Caibing JKadapiplH Oup TyyraHel [en

? Sitleyman Uludag. Hizir.// TDV islam Ansiklopedisi. 17-Tom. - Crambyu, 1998. - 410-6.

1 Manac. SHUMKIIONEAUS. pef,.: KapbInKysios A, 1-ToM. - Buiiukek, 1995. - 368-6.

' Manac amocy. CarbiM6aii Opo36akoBayH BapuaHThl Bacmara gasipaara: C. Mycaes. -
Buuikek, 2010. - 196-197-66.
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kepcorTysireH.”  Casikbaii  KapamaeBOuH  BapMaHTBIHAA  AMKOXO,

AHVDKAH[BIK AUH aflaMbl KaTapsl 6epruired. "

Opro Asusza 9H TaacUpAyy OONAroH  HaKIIMOAHIUIVK
TapBINKATHIHBIH HeTHU3ee4ycy Baxayanun Hakmmbanay MaHac anocyHza
KOIl )KepZie KesZelleT. JIOCTO, AylIMaHra Kaplibl aTTaHraHJaA, AyNIMaH
MEHEH )KeKeMe-)KeKe YbIKKaHJa, Kypyooqo KaaraHja bBaxaypnuH
Haxmy6aHAVHUH aThl MEHeH y6a KbUIbIIAT. ANpbIK4a, Oyyzait arvm MoJt
TYWIYM alyycyHa cebenkep OOJITOH AbIMIKaHAAPABIH NUPU KaTapsl Aa
ackepuer.'*

HakmyOaHAWINK — TapbliKaThl ~ KUMMHKA — ydypsaapza  Ja
KBIPrbI3ZIapAblH apachlHAa aKTUBAYY MII ajibll OapraHsl Oenrwityy. ©3
Me3ruinHze bypxaHeJuH KOXKO MeHeH AMMak Koxo [IvH ArHacTUACkIHA
Kaplibl KYpeIIYIIKeH. AJl 3MU ajiapfblH yprarel JKaaHrep KOO
(PKuxaHrup) KbIprBISAAPABIH KOJLOOCY MeHeH 1822-28-xbuigapsl LluH
JUHACTUSACBIHBIH ~ KapamarelHZarsl  YeIrelmr  TypKCTaHIra  JKOPTYYJI
yooumTyprad. bBys MOTUBAEP ©3TOpyy MeHeH MaHac 3I0CyHa KHPTeH.
Mucansl, Caskbaii KapamaeBAWH BapUaHTBIHAA AINIak KOXO OarsIMaar
HaMasblH OKYTYIl )XKaTKaHZa, 4opocy YybaKThIH KbITall XaHbl Heckapa
MEHEH KbIPK )XUTUTUH TYTKYHIa aJjbll KeJreHWH KoproH MaHac MbIHAAN

TIEUT:
Anmak Koo — AKOXO0
KepeseHun kasacelH
Keuke OKyy cajachl,.."”

An amu JKaaHrep KOO 6OHOHYA KeHHUpHW alThuiraH. CarbimMbaii
Opo36aKkoBAyH BapUaHTHIH/A, KBIPK Kb Mca maiiraMbapblH KbI3MaThIH
KplIraH )KaaHrep KOO, aHBIH Ay6achlH ajraHfaH KUMMH Myxammes
naiirambap MeHeH JXOJIYTYII, aHbIH Aa Ay6achIH anaT. 850 )KbIT KallaraH

2 AxceikeHu CelidennvH, TapbIXTApABIH WbIAHATEL KOTOP.: M JJoc6osioB, O. COOPOHOB. -
Bumikek, 1996. - 63-6.; KeHupy MaasisiMar y4ayH Kap.:

* Manac. Baarbipasik aroc. Casgk6ail KapanaeBays BapuaHThl 60roHYa. — Buiikek, 2010. -
764; 768-6.

' MaHac. dHUUMKIIONE AU, pef.: KapbirkyioB A. 1-ToM. - Buiikek, 1995. - 115-6.

!> Manac. Baarbipabix aroc. Cask6ail KapanaeBayH BapraHThl 600HYA. — Buikek, 2010. -
766-6.
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XKaaHrep Koo, 6anacel Bujiepuk MeHeH NYWHOHY KbIBIPBII JKYProHAe
HeckapaHbIH KOJIyHa TYTKyHra TYLIYII KaJIblll, Bujepuk 3bIHJaHIa
canblHaT. JKeTu JKbUI OajachlH KyTKapyy Y4YyH Asuiara Ayba KpUiraH
XKaaHrep koxoro Kei3elp kesum, Komoii xaHra 6apyycyH adrar. Komoit
JKaaHrep KOXXOHYH CypaHbIYbl MeHeH YbIrbIin TypKcTaHra 6apsin XoTaH,
Kamrap, SIpkeHZ ChIAKTYy IIaapsaphbl Kapatsll, Oamackl Busepukru
TYTKyHZaH KyTkapar.'®

JKBIMBIHTEIKTAIl alTa TypraH 60sicoKk, OpTo A3us 3JJepuHe,
alpBIKYa KBIPTBI3AAP CHIAKTYY KOUMOH KOUMOH 3JI[iepre WCIaM AUHUH
Tapatyyha CyQU3MOWH OKYJILepy aKTHBAYY HII ajbill  6apbliKaH.
CypusMIMH KbIPTbI3fapblH apachlHAa KEeHUPU TapaayyCyHyH cebebu,
KBIPTBI3AAP/AbIH UCIaMIaH MypAarsl AUHUN WIIEHUMAEPUHUH K93 Oup
9JIEMEHTTEPU MeHeH CyQUaMAUH OPTOCYHZA K93 OUp OKIIOMITYKTapLaH
ynam 6osico KepeK. KbIpremsmap MycyJaMaH 000 3JIeKTe «KaMy,
«barvHyH/daruTyH» fern aTanaraH KepeMeT Ky4Ke 99 JUH KbI3MaTKepJsIepu
6onron. Tapausu (XI kbuibiM) MeHeH MapBasu (XII KbiibiM) 6epreH
MaasbIMaTTap OOKHYA, «KBIPrbI3Aapaa parvHyH el araaraH Kumwu oap,
aHBI HKBIJI CAMBIH GeNTUyy OUp KYHY YaKbIpbIIAT. AHBIH JKAHBIHAA ap
KaHJall My3BIKa/IBIK aClanTapbl MEHEH BIPYBLIAPBI KOILITOII XKYPOT KaHa
amap pipfamkanga $arvHyH ©3YH JKOTOTYII, OLIOJ JKbLIBI 60JIO TypraH
OKYySTIapZbl anTaT...».” ByJ )KarblHaH aJbIll Kapacak, «kam» e 607160co
«paruHyHIap» MeHeH CydU TapbIAKATTAPAbIH [ENXTEPUH/IE OKIIOMTYK
KepywkeH. Cyprsm afnabuAThIHAA LIEHXTEPAUH KOIITOTOH KepeMeTTEPAN
KOPCOTYIIKOHAYTY Tyypaayy MaansIMarrap Kem Kesgewer. Asberre,
cybusm Oup raHa AWH TYIWIYHYTYHO OMeC, JKEPIUIMKTYY OJIAUH
MaZlaHUAThIHA, MaHac arocy 6aur 60yn 3/4UK 003eKU afabusThHA [a

TaaCUpPUH TUNTU3TEH.

' Manac. DHUMKIIONEAUS. pef,: KapbInKysios A, 1-ToM. - Buiiukek, 1995. - 192-6.
V7 Iapa¢ an-3aman Taxup an-Mapsasu. ImaBa o Tiopkax. // Tpyssl cexropa
BOCTOKOBefeHus. | ToM. miep. B. XpakoBckuil, — Asimarsl, 1959. - 213-214-6.; Baprossg B.B.

PaboThI 10 UCTOYHMKOBe e,/ / CounHenue. VIII ToMm. - MockBa, 1973. - 48-6.
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The concept of space is one of the concepts frequently mentioned in the Holy
Quran. The concept in question has a quality that points to both physical and
metaphysical dimensions. Since the life of the hereafter is a continuation of this
world in Islamic thought, space has also been used frequently in the Quran in the
context of the life of the hereafter. The descriptions of heaven and hell have
always been described in the Quran by associating them with the concept of space.
The concept of space has a use in the Quran that has abstract meanings as well as
its concrete meaning. It is seen that it is used in this context when describing the
life of the prophets. In this article, it has been examined in which contexts the
concept of space is used in the Quran, and the differences between these uses have
been revealed. During the examination of the subject, many tafsir sources,
especially the Holy Quran, were reviewed. In addition, contemporary sources on
the subject were used.
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Kur’an-1 Kerim’de Mekan Kavrami
Oz
Mekan, Kur’an-1 Kerim’de sik¢a gecen kavramlardan birisidir. S6z konusu kavram
hem fizik hem de fizikdtesi boyutlara isaret eden bir nitelige sahiptir. islam
diisiincesinde ahiret hayati bu diinyanin bir devami niteliginde oldugu icin mekan
aym zamanda ahiret hayati baglaminda da Kur’an’da sik sik kullanilmstir.
Kur’an’da cennet ve cehennem tasvirleri hep mekan kavramuyla iliskilendirilerek
anlatilmistir, Mekan kavrami Kur’an’da somut anlaminin yaninda soyut anlamlara
da sahip olan bir kullanima da sahiptir. Peygamberlerin hayati anlatilirken bu
baglamda kullanildig1 gériilmektedir. Bu makalede mekan kavraminin Kur’an’da
hangi baglamlarda kullanildig: incelenmis bu kullanimlar arasindaki farkhliklar
ortaya konulmustur. Konu incelenirken basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere birgok
tefsir kaynagi gézden gecirilmistir. Bunlarmn yaninda konuyla ilgili cagdas
kaynaklardan yararlamlmistir,
Anahtar kelimeler; Kur’an, tefsir, fizik, sosyal bilimler, mekan bilimleri, uzay,
mekan.

1. Introduction

The concept of space is a very broad concept that has physical and
metaphysical dimensions and references both the world and the afterlife.
As a matter of fact, many special places are mentioned in the Holy Quran,
from the building scale to the city scale. In the Holy Quran, the concepts of
direction and movement related to space come to the fore. Movement in
space can be a horizontal/physical movement in the form of "travel" (Al-
Imran, 3/137; Saba, 34/18), "migration" (an-Nahl, 16/80), "hijra" (an-Nisa,
4/97, 4/100; al-Hashr 59/9). It is also expressed as a vertical (transphysical)
movement in the form of "Isra" (al-Isra’, 17/1), "Ascension" (an-Najm,
53/9) and "tayy-i mekan" (an-Naml, 27/39-40).

The aim of this article is to examine how the concept of “space”,
one of the most important elements of human life in the world, is discussed
in the Holy Quran, and to investigate how space is discussed based on
physics, philosophy and spatial sciences. Thus, a comparative analysis of
the concept of space in the Holy Quran and different
scientific/philosophical approaches is made. This study differs from
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previous studies in terms of its multidimensional analysis of space. Because
the studies on this subject have generally been limited to the place names
and sacred places mentioned in the Holy Quran, and in some of them, only
the historical features of these places have been examined.

In the second part of the article after the introduction, first, the
opinions of physicists, philosophers and researchers interested in space
science regarding the truth of space, and how they handled the concepts
was examined. These include both the way they define space (absolute
space, relative space, etc.), as well as the existence, movement, direction,
boundary, volume, surface, emptiness, fullness related to space. etc. This
examination was carried out based on the nature and truth of the place. In
the third part of the article, the subject of space is discussed in the context
of the Holy Quran, and how and within what semantic framework the
concept of space is defined in the Holy Quran is examined. The fourth
chapter deals with two basic issues regarding the reality of space, stacking
and tayy-i makan. It deals with the issue of space.

2. Opinions on the Nature and Truth of Space

Although views on the' nature and truth of space have differed
according to the developments in science and philosophy throughout
history, it is seen that philosophical questions about space generally arise
in the following four axes:’

. To experience in space or experiencing space?

. What is the difference between space and place?

. What is the relationship between space and time?

. Is it the world in space or is it the space in the world?

! Elden, Stuart, Space I, R. Kitchin & NJ Thrift (Eds.), International Encyclopedia of Human
Geography (First edition. ed., Vol. 10, pp. 262-267). Oxford, UK: Elsevier, 2009.

? Essence means the mental representation of something; Truth refers to the reality of that
thing in the external world. For detailed information about the concepts of essence and
truth, see. Gorgun, Tahsin; “Mature”, Turkish Religious Foundation Islamic Encyclopedia (Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi DIA), XXVII, 336-338 and Cagrici, Mustafa; “Truth”, DIA, XV,
177-178.
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These discussions are also related to how space is defined. For this
reason, it is necessary to first analyze how space is discussed in different
languages and disciplines.

2.1. Nature of the Space

The concept of space, used by different disciplines, is a concept
that expresses the coming together of two objects that contain and are
contained and the relationship between these two objects.” The concept is
derived from the infinitive "kevn" and the word "mekan", which is derived
from the word "mekin", which means to be slowly, so they have a
conceptual relationship.” In its everyday sense, the word space refers to
the place where objects or people are located.”

Isfahani said that since the use of the word "space" has become
very common, the letter "mim" is thought to be from the original word,
and according to the common view, the word "space" comes from the root®
“kane-yekunu. According to Halil b. Ahmed, one of the early Arabic
lexicographers, the word “space” comes from the root “kawn” and is in the
form of “mef'al”.” The view that it is called "temekkene", similar to the
verb "temeskene ", by adapting it to the "fe'al” pattern due to its frequent
use in the language, is not correct, because the desert Arabs who spoke a
pure language used the word as "kun mekanek”, “gum mekanek ”. So it
indicates that this word is ® the infinitive or noun place of the verb “kane ”.

Space, as it is used in English, comes from the Latin term 'spatium’,
which means distance or stretch. Those who equate space with distance
interpreted it as a container, while those who consider space in the sense
of spread/distribution (like Descartes) drew attention to the length, depth
and width dimensions of this container (space). This approach of Descartes

* Ebu'l-K4sim Huseyin b. Muhammad b. Mufaddal Ragib Isfahani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur'an,
“Mkn”, p. 1387, trans. Yusuf Turker, Istanbul, 2007.

¢ Abu'l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed al- Ansari al- Ruwayfii Ibn
Manzur, Lisanu'l-Arab, “mkn”, VIII, 341-342, Daru'l -Hadis, Cairo, 2003.

* Kutluer, Ihan, “Space”, Turkiye Diyanet Islam Encyclopedia, XXVIII, 550.

¢ Isfehani, el-Mufredat, Kane, p. 1313

7 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l Ayn, Place, V, 410, Daru Mektebetu Hilal, century.

¢ Isfahani, el-Mufredat, Space, p. 1387.
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is a geometry-based approach that gives rise to Cartesian coordinates
(x,y,2). In this approach, space becomes “more understandable and

controllable”.’

On the other hand, it has been suggested that the concepts of space
and place have different meanings. Accordingly, while space has a more
mathematical and abstract content, place refers to the space that is
experienced, lived and interacted with. This distinction puts space in a
more general, large, open and abstract framework of meaning, and place in
a more specific, personal and limited framework of meaning."

As for the conceptual aspect of the word space, theologians define
space as "a space occupied by objects, whose existence is in the mind"
while philosophers defined it as "the inner surface of the surrounding body
that overlaps with the outer surface of the surrounded body". Plato, one of
the ancient Greek philosophers, discussed space in terms of formation and
destruction, and depicted it as a container in which matter limited by
geometric surfaces occupies space. Aristotle, on the other hand, thought of
space with the concept of 'motion' and defined it as "the first immobile
boundary of the covering body". According to him, space is the answer to

the question 'where'."!

According to Aristotle's understanding of the universe, which he
explains in terms of matter and form, there is no void that has reality as a
substance. Because if it is claimed that space is needed for movement to
occur, this requires that the void have directions such as up, down, right
and left, and that the void itself is a space. As a result, since the spatial
movements of objects occur in space, space is nothing different from
space."

There are two types of understanding of space in Aristotle's
physics. The first is the general space (topos koinos) that contains all the
objects, the second is the special space (idios topos) , which means the limit

° Elden, Stuart, ibid., pp. 262-267.

1% Elden, Stuart, ibid., pp. 262-267.

"' Kutluer, Ilhan, Place, DIA. Encyclopedia of Islam, XXVIII, 550-552.

"2 Aristotle, Physics, Yapi Kredi Publications, Istanbul 1997, pp.165-169.
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of a certain object. "’ For example, the general space of a book in a library is
the library itself, and its private space is the boundaries determined by the
width, length and height of that book. Aristotle grounds the existence of
general space by citing the fact that each of the bodies such as earth,
water, air and fire has a natural space. For example, the natural location of
fire is up, and that of earth is down. On the other hand, Aristotle's
definition of space as 'the boundary between the body that surrounds and
the body that is surrounded' affirms the general space, and his idea that if
there is no 'surrounding', there is no space, rules out the definition of
special space."

According to Aristotle physics, there are four different movements:

1. Moving from one space to another
2. Becoming/deteriorating

3. Increase/decrease

4. Transformation.

According to him, every object that moves from one space to
another is necessarily in a space, and movement and space exist together.
“If there is movement, there must be space; if there is space, movement
must exist.” According to Aristotle, “the greatest proof of the existence of
space is that objects can replace each other.” Thus, one object can be
replaced by another object, and since the space remains the same in this
process, spatial qualifications such as right, left, down and up remain the
basic qualities of the space. On the other hand, when an object moves in a
space, the space must be motionless. Aristotle explains this situation with
the boat-river metaphor. While the boat moves in the river, which is its
general location, the river as a whole does not move. Since the universe as
a whole is motionless, it is not necessary for the universe to have a space.”

While Descartes, one of the modern philosophers, considered space
and object to be identical, Leibniz evaluated space as a system of relations.

3 Aristotle, ibid., p.141.

* Hakli, Shaban, Application of the Concept of Space and Emptiness in Islamic Philosophy to
Cosmology, Hitit University Faculty of Theology Journal, 2007/2, 6 (12), pp. 41-58.

5 Aristotle, ibid., pp.135-141.
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Kant went one step further and argued that space does not have an
objective reality but is an intuition that exists a priori in the knowing
subject. Islamic philosophers' interpretations of space are generally a
continuation and discussion of the ideas of Plato and Aristotle. These
interpretations are centered around the concepts of border, space and
movement.'®

Before moving on to the interpretations made by Islamic
philosophers on the basis of space and emptiness, it would be useful to
touch upon the concept of 'emptiness'. The word “khala” in Arabic is the
infinitive “yakhlu” the verb "to remain empty" and is also used as a noun
in the sense of “emptiness”. The opposite of the infinitive khala is “mela”,
meaning “fullness”. Khala’s explanations have been made from different
philosophical perspectives as "a dimension that exists independently of
the object”, “a hypothetical void that is assumed to be filled by the object”
or “something that is impossible to exist”. In philosophy and theology, the
concept of emptiness is defined as "a place that is empty of anybody or
space-occupying substance", which in a sense implies that the concept of
hala has the meaning of non-existence in its content. "/

Kindi, one of the Islamic philosophers, defines the void as “the
space in which there is no place-holder” (mekinun la mutemekkine fihi)
and treats the place-holder (mutemekkin) and space as two elements that
require each other. The existence of one requires the existence of the
other. According to Kindi, since there is nothing that occupies space
beyond the universe, there cannot be a void. He explained this situation as
there is no space beyond the universe by using the method of “muhale
irca” (reduction to the impossible), saying that quantities such as time and
space cannot be actually infinite. Unlike Aristotle, Kindi chose to explain
space not with moving objects but with space-holders (mutemekkin).
Therefore, he explained that there is no emptiness or fullness beyond the
universe, with the limitation of the universe."

16 Kutluer, Ilhan, “Space”, DIA, XXVIII, 550-552.
7 Kutluer, Ilhan, “Hald”, DIA, XV, 221,
'8 Hakli, Shaban, ibid., pp. 41-58.
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According to Kindi, object, movement, space and time are realities
that can exist together. Unlike Aristotle, Kindi said that space is related to
all four different types of movements, that space can be divided by dividing
movements, and that just as space is needed to move from one place to
another, space is also needed for formation/destruction, increase/decrease
and transformation. Kindi's definition of space as 'the boundaries of
objects' and "the encounter of the last limits of the enveloper and the
enveloped” exactly coincides with Aristotle's definition.”

Farabi, in his Risale of Emptiness (Risaletun fi'l -khala) explained that
the void is not possible with the bottle experiment. According to this
explanation, when an empty bottle is immersed in water, no water enters
it, but when some air is drawn from it and immersed in water, water fills
the bottle as much as the air drawn into it. Those who argue that a void is
possible claim that when air is drawn from the bottle, a void is created
inside, and water fills into this void. However, even if the experiment is
correct, the interpretation of the experiment is not correct. Because the
volume occupied by objects is not fixed and can change depending on the
conditions of the environment. Therefore, when air is drawn from the
bottle, the volume of air remaining in the bottle expands and fills the
entire bottle. When water enters the bottle, the air contracts again and
transfers some of its space to the water. “*This comment of Farabi shows
that he thinks that space can only exist together with the ' placeholder '.
Farabi's understanding of space and emptiness is the same as Aristotle,
except for minor nuances. He also argues that there is no absolute void and
that the universe is limited.”

According to Ibn Sina, since emptiness is * impossible, fullness is
necessary. He explains the non-existence of the void with the following
four points: First, if the void exists as a reality, it must have boundaries and

1 Kindj, Philosophical Treatises (Trans.: Mahmut Kaya), Iz Publishing, Istanbul 1994, pp.16-17,
46-48; Hakli, Shaban, ibid., p. 41-58.

*® Farabfi, Risaletun fi'l -Hald (Translated by: Necati Lugal-Aydin Sayili), Turkish Historical
Society Printing House, Ankara 1985, pp. 3-16.

I Hakli, Shaban, ibid., pp. 41-58.

2 Tbn Sina, Heaven and Universe (Translated by: Muhittin Macit/Harun Kushlu), Litera
Publishing, 2014, p. 55.
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dimensions. However, the void has no boundaries or dimensions. Secondly,
there is no movement or rest in space. Thirdly, in absolute vacuum there
are no directions. Fourth, in order for the void to exist, it must have
essence, quality and substance. Something that has these properties
cannot be called a vacuum.”

Ibn Sina asserts that our knowledge about space is not its essence
and substance, but its relations with objects. Therefore, although space
exists as a substance, information about it is obtained from objects and
their movements. In fact, the existence of space can be known through the
movements of objects and objects. Ibn Sina , who defines space as “the
thing determined by the object' or 'the thing that surrounds the object” ,
says that four conditions are necessary for something to be a place: The
object being in space; the object can be separated from that place; only one
object can be present in a space at a time; when an object leaves a space,
another object can be found in that space. These four conditions reveal
that space has a reality separate from the object that holds space.*

Ibn Sina differs from Aristotle in his views on space is that he states
that the equality of objects and space is a metaphorical situation, not a real
one. Saying “Space is equal to the thing that takes place” actually means
“space belongs to the thing that takes place”. Because equality is not
between space and the object that holds space, but between the boundaries
of these two. Therefore, the expression related to space is not the shape
and form of the object, but its boundaries.”

2.2. The Truth of Space

In addition to the discussions and explanations mentioned above
regarding the nature of space, views on the truth of space in physics and
philosophy have also been presented. These discussions include the
physical and metaphysical dimensions of space and are generally discussed
under two headings as “absolute” and “relative”.

 Tbn Sina, Physics - Kitab al-Shifa (Translated by: Muhittin Macit/Ferruh Ozpilavci), Litera
Publishing, 2004, pp.156-173.

** Ibn Sina, Physics - Kitab al-Shifa, p.139-149.

* Hakli, Shaban, ibid., pp. 41-58.
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2.2.1. Absolute Space

In the early periods when space emerged in Western thought, the
absolute understanding of space was dominant. Representatives of the
understanding of space in classical physics, especially Newton, Galileo and
Descartes, said that space is a fixed and unchangeable container in which
everything happens. Accordingly, space can be understood through
measurement and calculation. According to this understanding, which can
be described as 'connecting everything to space', there is absolute
determination of space. The basis of the understanding of absolute space is
Euclidean geometry.”

In the Newtonian system, the concept of “an open, mechanically
functioning universe” is seen. In this vision of the universe, the movement
of objects is explained with the presuppositions of “absolute space” and
“absolute time”. According to Newton, “absolute space is considered to be
always motionless and identical to itself, without being dependent on
anything, that is, according to Newton, absolute space exists separately
from objects.” Their views on time are also in this direction; that is, “the
flow of time does not depend on the speed of the reference system or other
properties.” ¥After all, according to Newton, time and space have an
'absolute' quality that exists without being related to anything external.

Newton tried to prove the existence of absolute space with his
famous bucket experiment. In this experiment, a bucket filled with water is
tied to its handles with a rope and rotated around itself. As the bucket
rotates, the water inside rotates to form a vortex and the curvature of the
water surface is explained by Newton as the water being located in an
absolute space independent of the bucket. ** (See: Figure 1)

*¢ Elden, Stuart, ibid., pp. 262-267.

?Ucar, Semra, Interpretation of the Concepts of Time and Space in Newtonian Physics
and Relativity Physics within the Framework of Reichenbach's Epistemology, Unpublished
Doctoral Thesis, Istanbul, 2014, p. 5-8.

* Dundar, Furkan Semih, Absolute Space, Bilim Teknik May, 2016, p. 82-83.

24



Teostorust paKyIbTETHHUH WINMUIA Ky pHasbl, N°34 (2023)

Rotation of bucket, not of water:

No rotation of bucket nor water: “ader
water surface is flat

water surface is flat

Equal rotation of bucket and water:
water surface is curved

Rotation of water, not of bucket:
water surface is curved

e/

Figure 1: Newton's bucket experiment (Source: URL-1
http://www.kozmikanafor.com/dusunce-deneyi/)

2.2.2. Relative Space

Those who see the concept of absolute space as “spatial fetishism”
have put forward the idea of relative space. According to this
understanding, space is not just an empty container and is full of objects
and relationships. At the basis of this understanding is a multiple geometry
that rejects some of Euclid’s postulates and puts the observer in a key
position. Since the way of experiencing space is related to many factors
such as time, cost, economic factors, social interactions, and the person’s
way of knowing and perceiving, space cannot be described as absolute.”

Those who argue that space is relative have similarly said that
distance is also relative, and that “closeness” and “distance” are not the
same thing. Especially with the development of communication
opportunities, easy audio and video access to any point in the world
enables people living in different countries to interact more easily than
those living in the same city or even the same building.”

Einstein’s Postulate of Relativity, published in 1905 and awarded
the Nobel Prize, was an important turning point for the idea of relative
space. As it was known before Einstein, “absolute motion” could be talked
about based on the concepts of “absolute space and absolute time”.

% Stuart Elden, ibid., pp. 262-267.
% Stuart Elden, ibid., pp. 262-267.
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Newton's design of the universe required the existence of absolute space.
Absolute space meant a universal reference system. The postulate of
relativity is based on the understanding that there cannot be a universal
reference system. Einstein's principles of relativity do not accept space and
time as absolute. It is quite difficult for us to comprehend these results
with the habits and knowledge we acquire from our daily lives.”

Those who defend the idea of relative space also interpreted
Newton's bucket experiment mentioned above differently. Philosopher
Ernst Mach argued that if the dimensions of the bucket change, the result
will also change, and similarly, it cannot be known whether the water
rotates relative to the bucket or the earth.”

Those who think that the relative space understanding is
inadequate to explain some points introduced the concept of “relational
space”. In this perspective, since objects can only exist as a system of
relationships with other objects, space is also a product of these
relationships. Space is in a never-ending process of formation /
construction. Spatial issues are embedded in social relations.”

Harvey says that when space is accepted as absolute, it will turn
into a “thing in itself” independent of matter and will have a structure that
can be used to distinguish and classify phenomena. In the relative
understanding of space, space consists of the relationship between objects
that can exist thanks to the existence of objects. In relational space, space
is seen within objects from Leibniz’s perspective and exists “by containing
and representing relationships with other objects within the objects
themselves”. Harvey says that space cannot be absolute, relative or
relational on its own, and that one or more of these definitions may be
valid depending on the circumstances. According to him, the question
'what is space' should be replaced by the question 'what kind of
conceptualizations of space will be created by different human practices'.

*! Semra Ucar, Interpretation of the Concepts of Time and Space in Newtonian Physics and
Relativity Physics within the Framework of Reichenbach's Epistemology, Unpublished
Doctoral Thesis, Istanbul, 2014.

*? Furkan Semih Doner, Bilim Teknik May, 2016

% Stuart Elden, ibid., pp. 262-267.
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Harvey exemplifies this thesis through urban life. According to him, the
property relationship in cities can be read through absolute space;
population, flows of information, goods and services through relative
space; demography, market and retail sales forces through relational
space.”

The definition of space actually reveals the relationship of humans
and other material beings with space. It can be said that the positivist
perception of space, which is a product of the absolute understanding of
space and objectifies the space and perceives it as a stage where human
activities take place by reducing the space only to the plane of coordinates,
location and distance, also® includes a mechanical view of human-space
relations.

Recent discussions and opinions on space have similarly focused on
whether space is an entity that exists on its own or a product. Some
thinkers argue that space is not an independent form of construction, but a
product that emerges as a result of social relations. While some reject the
concept of absolute space, they argue that it would not be right to
completely deny the spatial effect. Therefore, it has been stated that there
is a need for a simultaneous perspective that sees space as both a social
product and a determinant of social life.”®

Simmel says that the following five basic features give meaning to
an empty space:

. The unique quality of that place

. The ways in which that space can be divided into spatially
'framed' parts and activities

. The degree to which social interactions can be placed
within the space

** Harvey, David (2003); Social Justice and the City, (Trans.: M. Morali), Metis Publications,
Istanbul.

* Tlhan Kaya, Space Discussions in Geographical Thought, Posseible Thinking Magazine,
Issue:4, 2013.

% 1sik, Oguz; Changing Concepts of Society/Space: Politicization of Space, Spatialization of
Politics; Society and Science, 1994, Issue 64-65.
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. Especially the degree of proximity/distance in the city and
the role of the sense of sight
. The possibility of changing positions and especially the

consequences of the arrival of the “stranger”.””

As can be seen, these five features that give meaning to the place
are a combination of both the features of the place itself and human-space
relations.

In conclusion, the theoretical discussion on the nature and truth of
space and the absolute / relative / relational ways of reading space also
determine the limits of human-space interaction and human intervention
in space. In contrast to the Islamic perspective, which sees intervention in
space as a “construction” responsibility brought by the caliphate, the
Western perspective considers this intervention as a social 'construction '
and 'reproduction' problem of individuals. It also gives clues about where
both approaches stand on the issues of activity or passivity, gradualism or
suddenness, cohesion or domination in the relationship between humans
and space.

The Nature of Space According to the Holy Quran

The word 'place' is mentioned in 27 various verses in the Holy
Qur'an, which has survived to the present day through the most powerful
transmission, i.e., through the trustworthy means of trustworthiness®
There is a difference in the meaning of the word depending on where it is
used in the Holy Quran. Izutsu categorized this meaning differentiation as
“original meaning” and “relative meaning” and emphasized that one of the
most important problems of semantic methodology is perceiving the
distinction between original meaning and relative meaning. According to
him, each word in the Holy Quran has the original meaning that it always
carries and does not lose as long as it is known as the same word by the
society, no matter which system it is included in. It also has a

7 Quoted by: Urry, John; Consuming Places (Translated by: Rahmi G. Ogdul), Ayrinti
Publications, 1999.

* Omer Ozbek, The Thoughts Of Ibn Al-Jazari On The Issue Of Mutawatirness Of Qiraats
(Tbnii'l-Cezer'nin Kir4atlerin Mutevatirligi Meselesine Bakisi). Bilimname, 2018 (36), 563.
DOLI: 10.28949/bilimname.458437.
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special/relative meaning that it "gains from the special system it is in and
its relationship with other words in this system". Izutsu states that ** in
real life, words do not only consist of the primary meaning, but also gain
secondary meanings by being more or less influenced by the culture in
which they are found.

In this study, similar to Izutsu’s classification, it was examined how
the word space is used in abstract / metaphorical and concrete / literal
meanings in the Holy Quran. It can be said that the word space has an
abstract / metaphorical meaning in 12 verses, and in 15 verses it refers to a
concrete, physical place and is used in its literal meaning. (See: Table 1).

3.1. Abstract / Metaphorical Meanings

In different languages, the concepts of space and place can have a
figurative or literal meaning depending on where they are used. For
example, when it is said “s/he is irreplaceable”, what is meant is the
person’s position / moral weight in society, not the physical place s/he
occupies. Similarly, when the verses in the Holy Quran in which the word
space is mentioned are examined, it is seen that the word takes on an
abstract / metaphorical / spiritual content depending on its place. When
we look at the explanations in the commentaries, it is understood that the
word "space" in the Holy Quran is used in 12 places in an abstract /
metaphorical way in meanings such as personal position / social status,
spiritual position / situation, socio-economic environment, abstract
direction /side and judgment.

% Tzutsu, Toshihiko (1975); God and Man in the Quran (Translated by: Suleyman Ates),
Ankara University Press, Ankara., pp. 21-25.
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Table 3.1. The Meaning Map of the Concept of Space in the Holy Quran

ABSTRACT/METAPHORICAL
MEANINGS

CONCRETE/REAL MEANINGS

Personal position/social status;

Nisa, 4/20; Yusuf, 12/78; Kasas, 28/82.

Spiritual
position/position/situation:
Maide, 5/60; Yusuf, 12/77; Maryam

19/57; Maryam, 19/75; Furkan, 25/34
Yunus, 10/28.

?

’

The area occupied by the object:

A’raf, 7/143; Hajj, 22/26; (The place of the House
(Kaaba).

Side, aspect, direction, environment:

Yunus, 10/22; Nahl, 16/112.

Space (locality, in absolute sense, without
relative /adjective):

a. Somewhere on the east side:
Maryam, 19/16.
b. a distant place:

Maryam, 19/22.

(Socio-Economic) Environment:

A'’raf, 7/95.

Abstract direction/side:

Abraham, 14/17.

Verdict:

Nahl, 16/101.

c. aremote /remote place:

Hajj, 22/31.

d. a remote place:

Furkan, 25/12: Fussilet, 41/44: Saba, 34/52, 53.
e. a suitable, equal, flat, open, wide place:
Taha, 20/58.

f. a narrow place:

Furkan, 25/13.

g. anearby place:

Kaf, 50/41; Saba, 34/51.
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3.1.1. Personal position/social status

There is a close relationship between space and opportunity. The
places and positions people live in affect their material and moral status in
the eyes of people. Likewise, the opportunities / virtues a person acquires
throughout his life also affect his position and status. This is pointed out in
the following verse: “And those who had envied his position the day before began
to say on the morrow: "Ah! it is indeed Allah Who enlarges the provision or restricts
it, to any of His servants He pleases! had it not been that Allah was gracious to us,
He could have caused the earth to swallow us up! Ah! those who reject Allah will
assuredly never prosper.”*’ In the interpretation of this verse, it is stated that
worldly people were stunned by Karun's magnificent wealth, thought that
he was actually a very lucky person, and wanted to be in his place (as rich
as him). On the other hand, knowledgeable and wise people condemned
these wannabe types and said that such wannabes were inappropriate and
unnecessary.”’ As a result, in the verse, Qarun’s wealth and position are
mentioned as his place. As a matter of fact, many commentators

14

interpreted the word 'place' here as Qarun's " position ', which he

acquired with his wealth.

On the other hand, the place that individuals acquire in worldly life
with their innate characteristics (gender, race, aspect, temperament, etc.)
that make them different from other people is defined with the concept of
“place” in the Holy Quran: “But if ye decide to take one wife in place of another,
even if ye had given the latter a whole treasure for dower, Take not the least bit of it
back: Would ye take it by slander and manifest wrong?”* “They said: "O exalted
one! Behold! he has a father, aged and venerable, (who will grieve for him); so take
one of us in his place; for we see that thou art (gracious) in doing good.”** When

0 Kasas, 28/82. (For the verse meanings in this study, except for those where another
source is shown in the footnote, the following work was used: Karaman, Hayrettin et al.,
Kur'an Yolu Meili, DB Yay., Ankara, 2016, 5th Edition)

‘! Karaman, Hayrettin et al., Kur'an Yolu Tefsiri, IV, 246, DIB Publications, Ankara, 2014.

** See Fahruddin al- R4zi, Tefsir-i Kebir Mefétihu'l-Gayb, Translation: Prof. Dr. Lutfullah Cebeci
et al. Akcag Publications: XVII, 191. Ankara; Seyyid Kutup, Fizilali'l -Quran, Translation: Bekir
Karliga et al., Hikmet Publishing House, Istanbul, 1968, XI, p. 305.

* Nisa, 4/20.

*“ Yusuf, 12/78.
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you pay attention to the verses, in the first verse the word “place” is used
to describe the replacement of one wife with another. Likewise, the word
place was used when Joseph’s brothers asked for one of their own to
replace Benjamin. It can be said that in both verses, the word “place” is
used in the sense of “the position that a person acquires in the worldly life
with the characteristics that distinguish him from others”.

3.1.2. Spiritual position / situation

In the verses, the word “space” represents not only a material
position and status, but also a spiritual position, that is, the position, place
or situation that a person has acquired as a result of his choices and life.
This meaning is used in a verse as follows: “They said: "If he steals, there was a
brother of his who did steal before (him)." But these things did Joseph keep locked
in his heart, revealing not the secrets to them. He (simply) said (to himself): "Ye are
the worse situated; and Allah knoweth best the truth of what ye assert!”* The
theft incident mentioned in the verse is explained as follows in the
commentaries: His aunt, who loved Joseph (pbuh) very much, wanted him
to stay with her. Prophet Jacob (pbuh) did not agree to this. Thereupon,
Yusuf's aunt tied the belt inherited from Abraham around Joseph’s waist
and said that the belt was lost. When the belt was searched, it was found on
Yusuf, and thus his aunt kept Joseph with her. In the verse above, Joseph’s
brothers wanted to point out this incident.” In the verse, the word place
comes with the compound “to the place of evil” and declares the spiritual
status of the brothers who slandered Joseph. Accordingly, while the word
place is used to refer to a good, beautiful, valuable place or rank, it is also
used to refer to a bad, worthless and evil place, rank.

Another verse showing that the word “space” is used not only in
the sense of a material place but also in the sense of a spiritual rank and
position is as follows: “Say: "Shall I point out to you something much worse than
this, (as judged) by the treatment it received from Allah. those who incurred the
curse of Allah and His wrath, those of whom some He transformed into apes and
swine,those who worshipped evil;- these are (many times) worse in rank, and far

* yusuf, 12/77.
*¢ Quran Path Tafsir, III, 249. The same narration is also mentioned in other tafsir, with some
more details. See Fahruddin al- Razi, ibid., XIII, 304.
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more astray from the even path!”* In the verse, those whom Allah has cursed
and made wrathful are, in the same way, came with the phrase “an evil
place” and was used to mean a bad position. According to the general
statement of the commentaries, those whose place is worse in the sight of
Allah and who have strayed further from the right path, as stated in the
verse, are the Jews. Because the Torah was revealed to the Jews through
revelation and they became enlightened on this occasion, when they acted
against God's commands despite this acquis, they no longer had the
opportunity to offer an excuse and as a result, they were sentenced to such
heavy punishments.” ** Similarly, the 34th verse of Surah Furqan says:
“Those who will be gathered to Hell (prone) on their faces,-they will be in an evil
plight, and, as to Path, most astray.”* While the expression "the worst place"
in the verse is interpreted as hell, and the expression "the worst road" is
interpreted as the road that leads to hell, it has also been said that it is
possible to understand these expressions metaphorically. Accordingly, the
worst place may mean the disreputable and worthless position of the
unbelievers in the sight of Allah, and the worst way may mean the wrong
and perverted path they followed while in the world.”

In another verse, the relationship of the word place with spiritual
rank is stated more clearly: “And We raised him to a lofty station.”' The
person mentioned in the verse and whose exaltation is praised is Idris
(pbuh). Praising his rank and position is related to his knowledge. As a
matter of fact, commentators have pointed out this. Her was the inventor
of professions and arts such as the science of calculation, the science of
accounting, the secrets of plants, medicine, strange arts, numeration,
writing, sewing, and using a scale. There was information on subjects such
as heavenly secrets, methods of ruling over spiritual beings, and the
characteristics of beings in the pages of Idris (pbuh). Idris had many
students, discovered iron and made tools from it, developed agriculture,

* Maide, 5/60.

*® Quran Path Interpretation, DIB Publications, I1, 300, 301.
* Furkan, 25/34.

*® Quran Path Interpretation, IV, 124,

*! Maryam, 19/57.
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and sewed clothes from leather and fabrics. Commentators® have said
that® by placing Idris (pbuh) in a superior position, either his
characteristics explained above are meant or the meaning of the verse can
be understood as his being in special places in the spiritual world (sky).
While as - Sabuni interprets > the “ascension to a lofty place” mentioned in
the verse as exalting the fame and reputation of Idris (pbuh) with his status
as a prophet and his closeness to Allah; Sayyid Qutb said that the 'exalted

" in question is that his name is mentioned with respect in

position
society.” While examining the different views on this issue, al -Razi stated
that since the word “space” and “elevation” are mentioned together in the
verse, the act of elevation is a spatial elevation in the real sense, not in
terms of degree. However, according to Razi, even if this elevation is a
“spatial elevation”, elevation to the sky can only be reserved for servants
who have value in the sight of Allah, so in the verse, There is also a sign of
the high spiritual rank of Idris.”® There are also narrations in the Bible and
Talmut about Idris being raised to heaven.” Referring to the Miraj Hadith,
*® Bursevi emphasized that the supreme position mentioned in the verse is
the “fourth floor heaven”. Nakhcuvani also interpreted *° this supreme
rank as the highest rank of knowledge and certainty. In summary, the
verse draws attention to the exaltation of the status of those who have
knowledge, whether these sciences are related to art or religion, in the
person of Idris (pbuh). Accordingly, if believers give the necessary value to
knowledge, there will be a change in their position and they will attain
exalted places/ranks.

2 Omer Faruk Harman, “Idris”, DIA, XXI, 480.

>3 Quran Path Interpretation, DIB Publications, II, 299.

> Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu't-Tefasir, Trans: Sadreddin Gumus, Nedim Yilmaz. Ensar
Publication. Istanbul, 1993. IX, 520.

> Seyyid Kutup, Fizilali'l -Quran, Translation: Bekir Karliga et al., Hikmet Publishing House,
Istanbul, 1968, XI, 305.

*¢ Razi, ibid., XV, 372.

" For these narrations, see: Abu'l A'ld el- Mavdudi, Tefhimu'l Kur'an, Meaning and
Interpretation of the Quran, Insan Publications, Istanbul, 1986, 111, 205.

*% Bursevi, Ismail Hakki, Rithu'l Beydn, (Compiled by: Muhammed Ali es- Sabuni, Translated
by: Abdullah Oz et al.), Damla Publishing House, 1996, V, 194,

> Nimetullah bin Mahmud al- Nahcuvani, al- Fawatihu'l - Ilahyye ve'l-Mefatihu'l-Gaybiyye,
Asitane Bookstore, Istanbul, 1907, I, 502.

34



Teostorust paKyIbTETHHUH WINMUIA Ky pHasbl, N°34 (2023)

The meaning of another verse related to the subject is as follows:
“Say: “If any men go astray, ((Allah)) Most Gracious extends (the rope) to them,
until, when they see the warning of Allah (being fulfilled) - either in punishment or
in (the approach of) the Hour,- they will at length realise who is worst in position,
and (who) weakest in forces!"* In this verse, there is an answer to the fact
that the polytheists consider themselves superior to the believers. The
reason for these suspicions of the polytheists is that the people who first
believed in the prophets were generally the weak and poor in society,
while those who denied them had wealth and power. For this reason,
unbelievers constantly humiliated and wanted to oppress believers. As a
matter of fact, when the Prophet recited the verses of Allah clearly, gave
good news to the believers and warned the polytheists, those spoiled
polytheists lost their pride and said, “The Unbelievers say of those who believe:
“If (this Message) were a good thing, (such men) would not have gone to it first,
before us!" And seeing that they guide not themselves thereby, they will say, "this is
an (old,) falsehood!”** They claimed that they were superior and the believers
were inferior. They asked questions such as: “Which of us has a superior
position and whose members are better? Do you live in more beautiful
mansions or do we?* According to al-Razi, the “space” mentioned in the
verse refers to the position that the 'people of misguidance' deem
themselves worthy of as a result of the power and wealth they have
acquired in this world, and the place they will go to in the afterlife
(hell/torment/humiliation).” Sabuni gave the meaning of the word

76 and

“space” in the verse as “the position in the sight of Allah Almighty
Sayyid Qutb gave the meaning as “social position”. ® In addition, Sabuni
states that in the 73rd verse of the same surah, when the polytheists
compare themselves with the believers; “When Our Clear Signs are rehearsed
to them, the Unbelievers say to those who believe, "Which of the two sides is best in

point of position? Which makes the best show in council?”® He says that the

% Maryam, 19/75.

¢! Ahqaf, 46/11.

62 Quran Path Interpretation, DIB Publishing. II1, 614.
 R4zi, ibid., XV, 398.

% Sabuni, ibid., I1I, 503.

% Sayyid Qutb, ibid., IX, 534.

% Maryam, 19/73.
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questions in the form are answered. When the expression in the verse is
viewed from this perspective, it is possible to draw a three-dimensional
meaning of the word 'space' here: First, “rank or position” obtained by the
elements of wealth and power in the world. Secondly, the assemblies /
spatial organizations that are the physical equivalent of this position. The
third is where they will go in the afterlife (heaven/hell) as a result of all
these deeds.

In the 28th verse of Yunus Surah, the word “space” is also used
when describing the day of judgment in the afterlife.

“One day shall We gather them all together. Then shall We say to those
who joined gods (with Us): "To your place! ye and those ye joined as ‘partners” We
shall separate them, and their "Partners" shall say: "It was not us that ye
worshipped!”” According to Elmalili, “Get to your place!” “You and your
partners, stay where you are!” It was intended to be said. “Or let everyone
take their place now, plaintiff and defendant, take their assigned place, you
and your partners, all of you, those you claim to be our intercessors in the
presence of God, those you associate with God.”*® In this verse, the
expression of “take your place!” is understood as the “defendant chair” in
the divine court that will be established on the day of judgment of the
polytheists, or the place where the polytheists / sinners will gather at the
judgment day.” The place where they will gather at the time of judgment
on the afterlife is also the reward for their beliefs and deeds in this world.

The above verses show that the word space is used in the Qur'an
not only as a material place, area and location, but also as a spiritual place,
rank and position. However, attention has been drawn to the relationships
between material space and spiritual space, and it has been pointed out
that they will affect each other.

3.1.3. (Socio -Economic) Environment

The word space is also used in the Holy Quran to express the socio -
economic conditions of societies. As a matter of fact, in the 95th verse of

 Yunus, 10/28.
% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 474.
% See Elmalili, ibid., IV, 474; es- Sabuni, ibid., I1I, 31.
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the Surah Al-A'raf, after emphasizing that the countries where the
prophets were sent were tested with physical diseases and financial
difficulties in order to give up denial , the word 'place' was used to explain
the transformation of this troubled environment into a comfortable
environment: “Then We changed their suffering into prosperity, until they grew
and multiplied, and began to say: "Our fathers (too) were touched by suffering and
affluence” ... Behold! We called them to account of a sudden, while they realised not
(their peril).””

Al -Razi states that “hasana” mentioned in the verse is anything
that human nature and mind deems beautiful and pleasant, and “sayyia” is
everything that causes distress and is bad to its owner. While the
characteristics of the sayyia place/environment are distress and fear, the
characteristics of the hasana place/environment are abundance and
security.”! In this verse, it is emphasized that the disbelievers persisted in
their disbelief by saying that sickness and poverty, health and wealth are
normal events that happened to our ancestors in the past as well as to us,
and that they were suddenly afflicted with calamity when and where they
least expected it.”?

3.1.4. Abstract direction/side

While the people of hell are described in the 17th verse of Surah
Ibrahim, it is explained that death will come to them from every place
(direction/side): “In gulps will he sip it, but never will he be near swallowing it
down his throat: death will come to him from every quarter, yet will he not die: and
in front of him will be a chastisement unrelenting.”” Although the word “space”
used here is translated as direction/side, it refers to an aspect of unknown
quality since it relates to the afterlife. Qurtubi narrates that Ibn Abbas said
about the expression “death will come to him from every direction” in this
verse: The causes of death will come upon him from his right, left, above,
below, front, behind, from every direction. Some scholars have stated that

7 A'raf, 7/95.

71 R4z, ibid., X, 520.

72 Kur'an Yolu Tefsiri, DIB Yay, II, 559 -560.
> Abraham, 14/17.
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death will come to a person even from the roots of the hair and toes.” Al -
Razi, on the other hand, explained the expression as meaning that the
situations requiring death surround” the person mentioned in the verse or
every part of that person’s body from every direction. As a result, although
aspects similar to the worldly life are mentioned in the commentaries, the
unique nature of the afterlife should not go unnoticed.

3.1.5. Judgment

The word space is also used in the Quran in the sense of judgment.
In the 101st verse of the Surah Nahl, which touches on the issue of Naskh ,
the word “space” is used in the sense of changing the ruling: “When We
substitute one revelation for another,- and Allah knows best what He reveals (in

stages),- they say, "Thou art but a forger": but most of them understand not.””®

The dictionary meaning of 'nesih' is "to abolish, abrogate, annul,
destroy, write, and transfer something from one place to another," and the
legal meaning of 'nesih' is "to abrogate a legal ruling with another legal
evidence, or to change the ruling of a previous nass with a later nass.”
According to al-Razi, naskh/tebdil means “to remove something from its
place, provided that it replaces something else”. When Allah replaces a
verse with another verse, it is called the substitution / abrogation of that
verse. According to the majority of scholars who say that the “verse”
mentioned here refers to the verses in the Holy Quran, the ruling of a verse
of the Quran can be changed by a later verse or completely abolished.
According to the other view, the verse in question is not “the replacement
of a verse of the Quran with another verse , but rather the fact that
Almighty Allah has made the ruling of an old religion ( the verse stating
that ruling ) with the ruling of a later religion (for example, a ruling in the
Torah and the Bible) It is meant to change it with a verse of Quan.””® Sabuni
also explained the expression “When we change a verse and replace it with

7 Kurtubt, El- Camiu li - Ahkam'i -1 Kuran, Buruc Publications, Istanbul, 1997, IX, 533.

7 Rézi, ibid., X111, 529.

7¢ Nahl, 16/101.

77 Muhsin Demirci, Tafsir Usulu, M.U. Faculty of Theology Foundation Publications, 2010,
Istanbul, p.244.

78 Razi, ibid., XIV. p. 344.; Quran Path Interpretation, III, 441.
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another verse .." as “abolishing the reading or ruling of the verse”. ”” As a
result, it can be said that the word “space” in this verse is used to express
the place of that verse in the Holy Quran and the provision it contains.

3. 2. Concrete / Real Meanings

In 15 verses of the Holy Quran, the word “space” is used in a
concrete and physical context and in the true sense of the word. In these
verses, it is seen that the word 'space' is expressed with concepts that refer
to space such as object, movement, direction, distance, and spatial
adjectives such as narrow, wide, far or close. In the Holy Quran, the word
“space” is referred to the object itself in the sense of the place occupied by
the object in some verses, in some verses it expresses the relational
dimension of the space such as side / aspect / direction / environment,
and in some verses it is used in an absolute sense and as space / place /
locality.

3.2.1. The Space Occupied by the Object: The Relativity of Space
to the Object

In addition to the above abstract meanings of the word space, the
first verse in which it refers to concrete and physical space is the 143rd
verse of the Surah Al-A’raf. In this verse, the word space is used in the
sense of “the place occupied by the object”: “When Moses came to the place
appointed by Us, and his Lord addressed him, He said: "O my Lord! show (Thyself)
to me, that I may look upon Thee." Allah said: "By no means canst thou see Me
(direct); But look upon the mount; if it abide in its place, then shalt thou see Me."
When his Lord manifested His glory on the Mount, He made it as dust. And Moses
fell down in a swoon. When he recovered his senses he said: "Glory be to Thee! to
Thee I turn in repentance, and I am the first to believe.”® The expression
“Istaqarra makanehu” in the verse, is attributed to the mountain and is

used to mean the place occupied by the object.”

According to Yildirim, in the verse above, the reason why the
Prophet Moses (pbuh) could not see Almighty God was that Prophet Moses

7 Sabuni, ibid., I1I, 345.
8 A’raf,7/143
8 Quran Path Interpretation, II, 586.
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(pbuh) was on Mount Tur, within the boundaries of time, space, form and
thought. However, on the night of Miraj, Muhammad (pbuh) was freed
from the record of time and space and was observed in a metaphysical
world.” The fact that the mountain is mentioned together with the place in
the verse and shattered into pieces after the divine manifestation makes
this explanation more meaningful.

In another verse, the word space is used adjacent to the word
bayt/kaaba: “Behold! We gave the site, to Abraham, of the (Sacred) House,
(saying): "Associate not anything (in worship) with Me; and sanctify My House for
those who compass it round, or stand up, or bow, or prostrate themselves (therein
in prayer).”® In the verse, it is reminded that the Kaaba has been a place of
collective worship for humanity since the time of Abraham. Verse, can be
as translated as “When we placed Abraham in the place where Beytullah
is” or “When we showed the place™ of Beytullah” or “When we prepared
the place of Beytullah for Abraham”. Elmalili said the following in his
interpretation of this verse: “We had prepared the place of the Kaaba for
Abraham. In other words, in order to ensure the construction of the Kaaba,
we first prepared its place and built a shelter there that could be used both
for worship and shelter.”® Al-Razi says that the fact that the Baytullah was
the place or the authority for Abraham means two things: First, that he
identified the Lord of the Bayt with his heart and did not associate partners
with Him; and second, that he cleansed it of idols with his body. The verse
explains the order to clean the Baytullah before it was built as cleansing
the place (space) where the Baytullah will be built from material (such as
garbage) and spiritual (idols) filth.*

In these verses, it is seen that the word space is used in the sense of
“the place occupied by an object”. On the other hand, the mention of the
location of the Beyt before the construction of the Beyt, especially in the
second verse of the Quran (Hajj, 22/26), brings to mind the discussions

8 Celal Yildirim, Quran Interpretation of the Century in the Light of Knowledge, Anadolu
Publications, V, 2215-2216.

% Hajj, 22/26

% Quran Path Interpretation, III, 727.

8 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V, 484.

8 Razi, ibid., X VI, 298.
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about absolute/relative space and emptiness discussed in the previous
section. Namely when viewed from the point of view of space's relativeity
to the object, it can be said that space exists together with the object
(relative space). On the other hand, mentioning the space of the
object/structure before it exists can be interpreted as the space comes
before the object and is a container of the object (absolute space).
However, even though space is mentioned when the object does not exist,
that space is also related to the object that will occupy the space.

3.2.2. Side, aspect, direction, environment: The relational
dimension of space

The word space is used in some verses in the sense of “side,
direction, aspect, environment”. As a first example, in the Surah Yunus,
“waves coming from all directions” is mentioned: “He it is Who enableth you
to traverse through land and sea; so that ye even board ships;- they sail with them
with a favourable wind, and they rejoice thereat; then comes a stormy wind and the
waves come to them from all sides, and they think they are being overwhelmed:
they cry unto Allah, sincerely offering (their) duty unto Him saying, "If thou dost
deliver us from this, we shall truly show our gratitude!”® In the verse, the
coming of waves from every direction is expressed with the word “space”
and is used in the sense of direction/aspect/side.

According to the verse, it is explained that a space (ship) and its
people (people) are surrounded by another space (sea) and its people
(water). Therefore, there is a relationship between two different spaces. As
can be understood from the expression in the verse, it is possible for this
relationship to have three different results: The first is that one includes
the other and combines them in a single place; second, the continuation of
space within space; thirdly, as a result of the withdrawal of the siege, two
different places continue to exist independently of each other. This
comment refers to the concept of “relational space” mentioned in the
previous section. In the relational understanding of space, objects are
defined as a system of relationships and it is assumed that space emerges
as a product of these relationships.

8 Yunus, 10/22.
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The word space is used in the same sense as the verse above: “Allah
sets forth a Parable: a city enjoying security and quiet, abundantly supplied with
sustenance from every place: Yet was it ungrateful for the favours of Allah. so Allah
made it taste of hunger and terror (in extremes) (closing in on it) like a garment

78 “min kulli

(from every side), because of the (evil) which (its people) wrought.
makan” mentioned in the verse indicates that the sustenance coming to
that city comes from different settlements/regions (from all directions) in

the north, south, east and west of the city.

According to most commentators, the city in question is Mecca.
After the Prophet Abraham built the Kaaba here, it* was considered
untouchable due to his prayers and blessings. In addition, bloodshed was
prohibited here and it was declared that those entering the city were safe.
Mecca has maintained its status as a safe and sacred place for centuries. ™
However, on the occasion of the pilgrimage, Mecca became a trade center
and provided very important economic opportunities for the Meccans.”
However, the peace of the city was disrupted as the Meccan notables
resorted to an increasing dose of violence against the Prophet and the
Muslims. The environment of safety and abundance there gradually
disappeared, and probably even before this” verse was revealed, a famine
had occurred.

The verse also draws attention to the relationship between space
and abundance through Abraham's (pbuh) prayer, which will be examined
under a separate heading.

3.2.3. Space (locality, absolute, non-relative /adjective)

In addition to the relative and relational meaning of the word
space, there are also verses in which it is used in an absolute sense, without
being attributed to an object, and with adjectives such as far, near, narrow
or wide. Although the word “space” in these verses refers to a worldly
place, it can also have a content related to the spiritual world in

% Nahl, 16/112.

% See: Baqara 2/126; Ibrahim 14/35, 37.
% See: Ankebut 29/67.

%1 See: Kasas 28/57.

°? Quran Path Interpretation, III, 446.
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accordance with the message of the Holy Quran. The absolute and non-
relative uses of the word “space” in the verses are listed below:

a. A place on the east side: In the Surah Maryam the space
referred to by the expression "a place on the eastern side" in the verse
“Relate in the Book (the story of) Mary, when she withdrew from her family to a
place in the East.”” the Bayt -i Makdis in Jerusalem or it could be the east
side of Maryam’s house. According to Ibn Abbas, since Maryam retreated to
“somewhere on the eastern side”, Christians believe in the east, that is,
they adopted the side where Jesus (pbuh) was born as their gibla.”

b. A far place: The expression “a far place” is expressed in different
words in different verses. While the concept of “distance” refers to the
distance arising from the distance between different places in the world in
some verses (Maryam, 19/22; Hajj, 22/31; Fussilet, 41/44), in one verse
(Furkan, 25/12) it is used in the description of the hell scene in the
afterlife. It refers to an unknown distance that describes the distance
between the fire and the person. In the 52nd and 53rd verses of Surah Saba,
the expression “a distant place” is used to explain the position of the
afterlife in relation to the world and the position of the world in relation to
the hereafter. The verses that reference the different meanings mentioned
and their explanations are given below:

1. In the twenty-second verse of the Surah Maryam, it is stated: “So
she conceived him, and she retired with him to a remote place.”” The expression
“a distant place” in the verse has been interpreted as Maryam’s fear that
people would condemn her, so she hid her pregnancy by retreating to a
distant place for a while in order to hide the situation from her family. *

Al-Razi said that this “a distant place” expression means “far away
from the people”, and there are opinions about the distance, such as “a far

M«

corner of the house”, “behind the mountain” or “the trip they went on

% Maryam, 19/16.

** Razi, ibid., XV, p.307; Quran Path Interpretation, I1I, 596.
% Maryam, 19/22.

% Quran Path Interpretation, III, 597.
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with their”” cousin”. Sayyid Qutb also gave the same meaning to the same

expression as “a secluded corner”.”®

The phrase “a remote place” is expressed with a different word
“makan sahiq” in the Hajj Surah: “Being true in faith to Allah, and never
assigning partners to Him: if anyone assigns partners to Allah, is as if he had fallen
from heaven and been snatched up by birds, or the wind had swooped (like a bird
on its prey) and thrown him into a far- distant place.”*” Elmalili, regarding the
connection between the remote place mentioned in the verse and
polytheism, said that polytheism is destructive and will tear a person’s

10 A5 can be seen,

heart to pieces, eventually dragging him into the abyss.
although the word space is used as a concrete analogy in the verse in
question, an abstract connection has been established based on the general

context of the verse.

In the forty-fourth verse of Surah Fussilat, Almighty God says “Had
We sent this as a Qur’an (in the language) other than Arabic, they would have said:
"Why are not its verses explained in detail? What! (a Book) not in Arabic and (a
Messenger an Arab?" Say: "It is a Guide and a Healing to those who believe; and for
those who believe not, there is a deafness in their ears, and it is blindness in their
(eyes): They are (as it were) being called from a place far distant!”*** The last
sentence of the verse, which means “(as if) they are being called from
afar”, indicates how far they are from the spirit and meaning of the Quran
with this attitude.'” Thus, a material / physical “distance” analogy (a
distance where the sound cannot be easily heard or understood) is meant
by a spiritual distance (spirit and meaning).

2. In the twelfth verse of Surah al-Furgan, Almighty God says:
“When it sees them from a place far off, they will hear its fury and its ranging
sigh.'® According to Elmalili, seeing hell from a distant place means
describing the hell fire as if someone has insight. In the interpretation of

7 Razi, ibid., XV, 318.

% Sayyid Qutb, ibid., IX, 502.

* Hajj, 22/31.

100 Flmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V, 488.
o ryssilet, 41/44.

192 Quran Path Interpretation, I1I, 446.
1 Furkan, 25/12.
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this verse, Alusi quotes the following hadith: “The Messenger of Allah
(pbuh) said, whoever knowingly lies about me should prepare for the place
where he will sit between the two eyes of hell.” 0 Messenger of Allah! They
asked, “Does hell have eyes?” Have you not heard that when Allah
Almighty sees them from afar, he says, “If he had no eyes, would he see
them?” he said."

3. The expression “a distant place” used to explain the position of
the hereafter in relation to the world and the position of the world in
relation to the hereafter is mentioned in the 52™ and 53" verses in Surah
Saba. The verse in question explains that those who did not believe in the
world will say “we believe in it” when they see the torment, but it will no
longer be possible for them to gain faith from a distant place (the world).
However, they had denied it before and were talking about'” the unseen
from a distant place. In the verse, the world is described as a distant place
compared to life in the afterlife. It is stated in the 52nd verse of Saba Surah
and “And they will say, "We do believe (now) in the (Truth)"; but how could they
receive (Faith) from a position (so far off,-)” The sentence translated as “is a
representative expression indicating that the opportunity for faith to be
beneficial and to attain salvation has already been missed, or that the

request to repent and be returned to the world will not be accepted.”**

c. A suitable, equal, flat, open, wide space: Another verse in which
the place is used with an adjective is the 58th verse of Surah Taha: “But we
can surely produce magic to match thine! So make a tryst between us and thee,
which we shall not fail to keep - neither we nor thou - in a place where both shall
have even chances.”'” The part translated as “a suitable space” in the verse
means a place equidistant from both sides, a flat area that will not obstruct
the view of the audience, a flat space without pits and hills, a space where
both parties will consent, a space other than the space we are in now.'*

1% Alusi, Ruhu'l-Meani, XVII, p.242; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 58-59.
1% Saba, 34/52-53.

1% Quran Path Interpretation, 1V, 130.

17 Taha, 20/58.

1% er -Razi, XV, p. 539; Quran Path Interpretation, III, 641.
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d. A narrow space: The phrase “a narrow place” is used in the
verse 13 of Surah Furqgan as follows: “And when they are cast, bound together
into a constricted place therein, they will pLead for destruction there and then!”'”
While interpreting this verse, it is interpreted as a physical narrowness. It
has been interpreted by some interpreters as meaning narrowness of
heart, which means narrowness of spirit. Regarding the issue, the following
saying of Abdullah ibn Mubarak was quoted: Surely, hell will be narrow on
the unbeliever, just as the iron at the bottom of the spear becomes tight on
its shaft (it squeezes it).""° Just as there is comfort in width, there is also
distress and unrest in narrowness. For this reason, while describing
heaven, God Almighty said, “Garden whose width is that (of the whole) of the
heavens and of the earth”''' Surely, Allah Almighty has gathered a wide
variety of troubles for the people of Hell, adding distress and hardship to
the severe torment.'"

e. A close space: The phrase “a close space” mentioned in two
verses in the Holy Quran, is not used to describe a distance in the world,
but to describe the afterlife. These two verses are, rather, the 12th Verse of
Surah Al-Furqan and the 52-53 of Surah Saba, explained above. It is used as
the opposite of the concept of “a distant place” in the verses.

The following is stated in the forty-first verse of Surah Qaf: “And
listen for the Day when the Caller will call out from a place quiet near,-”"*> When
this verse is evaluated together with the next verse, it is stated that “the
doomsday is near” and the fact that the call comes from a close place
indicates that even though it is being called to all people on earth, each
individual will hear this call clearly and closely, as if it were right next to
his ear. If the first of these'"* two verses is interpreted as the call that took
place in the Prophet's life, and the second as the call to doomsday, it will be

1% Furkan, 25/13.

119 Al-Camiu li- Ahkam'i -1 Kur’an, Furkan, 25/13. Verse Interpretation.

" Al-i Imran, 3/133.

"2 Fahruddin Er- RAzi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-Gayb, Translation: Lutfullah Cebeci et al. Akcag
Publications: XVII, 191. Ankara.

113 Kaf, 50/41.

14 Kaf, 50/42.
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necessary to understand the call that the Prophet will listen to as
revelation.'

Qatadah, while narrating from Ka’b al-Akhbar, stated that this
caller / messenger / angel will call out on the rock of Bayt al- Maqdis by
the command of Allah: O rotten bones, o joints torn into pieces, Allah

commands you to come together for the separation of judgments."

In the 51st verse of Surah Saba, the same phrase “makan garib” is
used. It is described in the verse that those who do not believe will be
caught “from a close place”: “If thou couldst but see when they will quake with
terror; but then there will be no escape (for them), and they will be seized from a
position (quite) near.”"”” Ibn Kathir interpreted the words “They were caught
in a nearby place” as “There will be no place to escape or take shelter for
those who deny the Day of Judgment”. Although there are narrations that
this expression refers to the torment in the world or their defeat on the
day of Badr, according to Ibn Kathir, what is correct is that the Day of
Judgment is meant here. The biggest catch was that day."® Some
commentators explain the word “seizing from a close place” in the 51st
verse of the Saba Surah as being taken from the earth, from the graves,
from the place where judgment is held at the Judgment Day, or from the
place where they are and being punished. According to another
interpretation, what is meant here is for those people to be surrounded.

119 «

Referring to the verse'" “Every man’s fate We have fastened on his own neck”*°

Muhammad Asad interpreted this expression as “from within themselves,

from their personalities, from their lifeblood”."*!

As can be seen, while some commentators interpret a distant place
or a close place mentioned in the verses as a physical location, some

!5 Quran Path Interpretation, V, 132,

1 Tbn Kesir, Interpretation of the Holy Quran with Hadiths, Cagr1 Publications, Istanbul, 1986,
XIII, 7466.

" Saba, 34/51.

18 fbn Kesir, Interpretation of the Holy Quran with Hadiths, X1, 6671.

' Quran Path Interpretation, 1V, 130.

120 Isra, 17/13.

2! Muhammad Asad, Quran Message, Sign Publications, 1999. 11, 883.
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commentators interpret it metaphorically. The concept of 'space'
mentioned in these verses complies with both interpretations.

As a result, the broad meaning of the word “space” in the Holy
Quran, which includes both physical and metaphysical meanings, is in
harmony with the unity of the world and the afterlife preached by the
Islamic Religion and the diversity of information sources. The fact that
space is considered in a concrete sense, both independently of the object
and in relation to an object, and that the relations between different spaces
are talked about, can be explained by the “created” quality of the space. On
the other hand, it is also seen that it is used in spiritual/ metaphorical
meanings such as authority, position, status, environment, direction, side,
judgment in the verses. This can be interpreted as each created being
having both a real and a figurative place.

The Truth of Space According to the Holy Quran

After presenting the literal and figurative meaning of the concept
of space in the Holy Quran, the metaphysical dimensions of space will be
discussed in this section. The metaphysical dimension of space, both the
God-space relationship through the word 'istiva' and the human-space
relationship through the concept of “tayy-i makan” will be examined.

4.1. Istiva”: God-Space Relationship

One of the reasons why the concept of space is discussed in Islamic
thought is to understand the “istiva” verses and to answer questions about
the relationship between God and space in this context.'”” It is concisely
stated in the 5th verse of Surah Taha “ar-Rahman ala’l-arsh istava”. The

123 «

word “istiva”, which is expressed as'*’ “Most Gracious is firmly established on

the throne (of authority).” is also found in other verses."**

22 Muhammed, Kadir Recep and Karadas, Cagfer; Allah and Space According to Ebu'l Muin an-
Neseft; Uludag University Faculty of Theology Journal, 17 (1), 2002. pp.245-262.

13 A'vaf, 7/54; Yunus, 10/3; Ra'd, 13/2; Taha, 20/5; Furqan, 25/59; as-Sajdah, 32/4; Hadid,
57/4; Baqara, 2/29; Fussilet, 41/11.

'* Taha, 20/5.
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” o«

Based on the dictionary meaning of “Arsh” as “ceiling”, “the space
or position that is higher than a ground, place or position is called Arsh”.'*’
The word “istiva” is given meanings in dictionaries such as “to be
moderate, proper and equal; to decide, to sit and settle down; to direct, to
go up; to dominate, to sit on the throne”. This broad meaning of the word
has caused the meanings given to the verses of “istiva” to be wide and
diverse. These explanations and opinions, which also discuss the God-space
relationship, are summarized under four main headings:'*

1. Istiva is the act of Allah Almighty sitting on the throne,
which is located above the heavens and is carried by angels. The view of
Mushebbihe, Mucessime, Kerramiyye and some other sects is in this
direction.

2. Istiva is an attribute of Allah that cannot be known by the
creatures. This is the opinion of the leading scholars of the Sahabah and
Tabin, the imams of the four sects, and some Salafi, Ash’ari, and Maturidi
scholars.

3. Istiva explains that Allah is beyond the heavens and above
the Throne, the nature of which is unknown to humans. The majority of
Salafiyyah and some scholars and Sufis also hold this view.

4, Istiva expresses the divine power and will over the
universe and God's unconditional sovereignty. Many Islamic scholars adopt
this view.

As can be seen, while the first of these explanations and
interpretations deals with the verses of Istiva in their apparent meaning,
the commentary summarized in the fourth article deals with them in a
completely abstract/ metaphorical meaning. On the other hand, at first
glance, space is considered “absolute” in the first group of scholars’ view
while those who hold the last view have a perspective parallel to the
“relativity” of space and the understanding that it was created later.

While interpreting the verse of istiva, al-Razi made the following
statement after stating that Allah Almighty is free from space and

12 Quran Path Interpretation, DiB Publishing, I, 536.
126 Yavuz, Yusuf Sevki; Article of Resignation, DIA, vol.23, p.402-404.
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direction: “Allah Almighty stated that He created the heavens and the
earth as He wished, without any dispute or opposition, and then He stated
that he is seated on the throne, that is, he rules the creatures as he wishes
and desires. Then, “Then (He) stood upon the Throne.” The verse means,
"After Allah created the heavens and the earth, He established himself on

the throne of sovereignty and majesty."'”’

Karaman and his friends explained ' istiva' as “the whole universe
is under the sovereignty of Allah, the Most Merciful” and “the world of
beings is surrounded by His mercy”. In the interpretation of the 54th verse
of the Surah Al-A'raf, “istiva ala’l arsh”, according to the majority of
commentators, means “Allah rules over the universe and everything in the
universe as an absolute ruler, superior and transcendent to all beings; that
He organizes and manages the universe and everything in it in the most
superior and perfect way encompassing all beings and events with its

” 129

knowledge, will and power”.

Based on the verse of “There is nothing whatever like unto Him”**,

Ebu'l Muin an- Nesefi emphasized that similarity can be expressed for
those who are equal, because “space” and “mutemekkin” are equal in
measure. On the other hand, based on the fact that space is accepted as
'created' by all schools of thought, al-Nesefi argued that attributing space
to Allah is to attribute to Him the signs of hudis (being created) and that it
is impossible to attribute space to Allah Almighty because of all these
reasons.”

Ibn According to Acibe, the Throne encloses the entire universe
within it. So much so that the universe seems to be so small that it cannot
be seen in the middle of the Throne. The manifestations of the secrets of

1?7 Razi, ibid., X, 420.

12 Quran Path Interpretation, DIB Publishing. I1I, 625.

12 Quran Path Interpretation, DIB Publishing. II, 534-537.

% Shura 42/11.

31 Muhammed, Kadir Recep and Karadas, Cagfer; Allah and Space According to Ebu'l Muin an-
Nesefi; Uludag University Faculty of Theology Journal, 17 (1), 2002. pp.245-262.
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Rububiyyat (they are the essence of divine majesty) invaded the Throne,
surrounded it and destroyed its existence.*’

Ibn 'Arabi, on the other hand, has stated that spatial greatness is
the state referred to in the verse, “Most Gracious is firmly established on the
throne (of authority).”'* He stated that this was the situation mentioned in
the verse. “Arsh is the highest of places. Spiritual greatness, on the other

134 ¢«

hand, is the greatness expressed in verses such as'* “Everything is perishable,

o«

except for His face”, “Everything returns to Him”, “There is no god but Allah”.

Elmalili, after stating that there are two different views as to
whether the encompassing of the Throne is a 'spatial encompassing' or a
'spiritual encompassing', states that the invasion of the Throne by Allah
(swt), who is unlike anything He created, should not be considered in a
corporeal sense that requires a spatial interval between Him and His
creatures. Elmalili approves of the 'istiva is known, its nature is unknown'
approach adopted by the salaf and cites the following couplet from Ebhas
fi'l-Ageedah: "The Lord of the Throne is above the Throne, but without the
attribute of being settled". On the other hand, he says that the
aforementioned 'tenzih' (interpretation) approach of the later scholars is
also appropriate in terms of preventing 'tajsim' (literalisation). **

The phrase “When My servants ask thee concerning Me, I am indeed close
(to them)” in verse 186 of Surah Baqara is another verse that should be
considered within the framework of material closeness / spiritual
closeness discussed in the “istiva” verse above. It is emphasized that the
closeness mentioned here also expresses a transphysical dimension that
cannot be evaluated by the limits and rules of the physical world. As a
matter of fact, this state of closeness, which is described in another verse
as “being closer to a person than the jugular vein”, cannot be explained
only with the concepts of physical / perceived space and distance. As a
matter of fact, the Prophet (pbuh) said to the companions who were

32 fbn -i Acibe el- Hasent, Bahru'l-Medid Fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, 111. 376.
13 Taha, 20/5.

* Tbn Arabi. Muhyiddin, Fusu'sul Hikem (Translation and Commentary: Ekrem Demirli),
Kabalci Publishing House, Istanbul, 2006, p.74.

135 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 51-58.
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chanting and praising loudly during a campaign, “You do not pray to the
deaf or the unseen. In any case, you are praying to someone who hears and
is near.” His warning is another expression of this closeness. The fact that
the above-mentioned verse 186 of the Surah Al-Baqara comes immediately
after the verse about fasting reveals the metaphysical dimension of the
closeness in question more clearly. Thanks to fasting, which involves
staying away from sensual pleasures, things that prevent the servant from
consciously experiencing and feeling his closeness to Allah, it will be
possible for the servant to be aware of the windows opening to the beyond-
physical worlds and beings."*

4.2, Space in Ishari comments

In the Holy Quran, in the Surah An-Naml, it is described that the
throne of Belkis was brought to Solomon. This event especially attracted
the attention of Sufi scholars and commentators because it expresses the
metaphysical dimensions of space and spatial movement without any time
restriction. These verses form the basis of the concept of “tayy-i makan” in
Sufism.

In the verse in question in Surah An-Naml, the bringing of the
throne of Bilkis through the skill of the one who has knowledge of the Book
is described as follows:

“Said one who had knowledge of the Book: "I will bring it to thee within the
twinkling of an eye!" Then when (Solomon) saw it placed firmly before him, he said:
"This is by the Grace of my Lord!- to test me whether I am grateful or ungrateful!
and if any is grateful, truly his gratitude is (a gain) for his own soul; but if any is

ungrateful, truly my Lord is Free of all Needs, Supreme in Honour "7

The incident of bringing the throne in the verse mentioned above
took place when the queen of Sheba, Belkis, set out to meet with Prophet
Solomon with her entourage. It was realized upon the request of Suleiman.
First, a demon among the “jinns” took over this task, and he said that he
would bring that throne to him before he got up from his position. Later, in

13¢ See: Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, I, 545-547; Quran Path Interpretation, DIB Publishing. I,
283-285.
137 Naml, 27/40.
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the words of the verse, 'one who has knowledge from the book' brought
the throne to Solomon without even blinking an eye. Although there are
different opinions in the interpretations about who this person is, there is
a common view that Ibn Abbas also accepts that he is Suleiman's vizier
Asaf b. Barhiya.

Ibn Ajibe says that while Suleiman was looking towards Yemen,
with the prayer of Asaf bin Berhiya, Belgis sank into the ground where his
throne was located and emerged where Suleiman was.'*®

According to Nakhcuvani, “a genius who has tremendous
knowledge from the book of Allah” tells Suleiman that he will bring him to
the throne very quickly by saying “I will bring it to you before your eyes
return to yourself, that is, before you move your eyes.” Nakhcuvani states
that what is meant by this book is Allah’s knowledge that encompasses
everything; He states that this is also described as “fate, the world of God’s
names, Lawh -i Mahfuz or A’yan Sabite”. ' “This person was given the
special secrets of Allah's names, and with this knowledge, he had the
power to bring something into being and destroy it in an instant. In short,

17140

he brought the throne at that moment.

Ibn Arabi evaluates the moving of the throne as follows: “In our
opinion, there is no displacement at the same time. What is at stake is
destruction and creation from a perspective that no one is aware of except
what God teaches. This meaning is expressed in the verse “Were We then
weary with the first Creation, that they should be in confused doubt about a new
Creation?”'*', They have never passed a time where they did not see what
they saw. When this happened as we stated, the throne of Belkis
disappearing in its place and existing in front of Solomon (pbuh) was the
same as her existence, just like the renewal of beings with the divine
breath. However, no one can understand such a short time. Perhaps a

13 fbn -i Acibe el- Hasent, el- Bahru'l - Medid Fi Tefsiri'l-Kur'dni'l-Mecid, Translation: Dilaver
Selvi, Semerkand Publications, Istanbul. VII, 68.

139 Ayan-1 Sabite: Fixed truths in God's knowledge / the image of things in God's knowledge
(For detailed explanation, see Ibn Arabi, Muhyiddin, ibid., p.39.)

0 Nahcuvani, ibid., I1, 64.

! Kaf, 50/15.
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person is not even conscious of the fact that he disappears and then comes
into existence with every breath. Do not think that the “later” in our
expression “this disappears, then comes into existence” requires a period,
this is not true. There is no past time in between. As in this example, in
every breath, the time for things to disappear is the same as the time for

things to come into existence.”*’

Although it is not clear how far away this throne was brought,
there are rumors that it was a distance of at least three days and at most
two months. Elmalili states that the arrival of a throne from such a
distance in the blink of an eye is not a simple event, but a miracle.
Muhyiddin Arabi said, “The throne was neither moved from one place to
another, nor was the earth rolled up or split open for it. (...) Because the
moment it existed was the same moment it disappeared. "The two were at
once, and Asaf's word was the same as his deed in time." Elmalili also
expressed his opinion that this explanation is not compatible with the
expression 'l bring' in the verse and particularly emphasized that the verb
here is 'bring', not 'remake'. According to Elmalili, when the vizier said
this, he brought it together; the point that today's technology has reached
shows that such a thing is possible even in the physical world. The author
tried to explain this movement by giving examples from the technology of
that time, the speed of transmission and movement of radio, telegraph,
electricity and lightning. According to him, “Just as celestial objects fly in
space due to the law of gravitation, and organs move in the body due to a
will, the fact that a distant object flies and changes place in space due to a
will is from a knowledge that is clear and present in the book, in'* the
Levh-i mahfuz.”

Mawdudi said that concepts such as place/space, time, and
movement are valid for us, but in the sight of Allah, all of these are not
binding and unchangeable, as a matter of fact, the movement of the stars
and the sun is like the movements of the Prophet Muhammad. He said that
the Prophet's Isra and Miraj events can be given as examples of this.'*

2 Tbn Arabi. Muhyiddin, ibid., p.168.
43 Flmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 145.
4 Mawdudi, Abu'l A'13, ibid., IV, 99.
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In Surah Taha, Moses (pbuh) is asked to take off his shoes because
he is in a holy place, which is another important issue emphasized in ishari
tafsirs.

“Verily I am thy Lord! therefore (in My presence) put off thy shoes: thou

art in the sacred valley Tuwa.”**

Bursevi, “God ordered Moses (pbuh) to take off his shoes because
walking around barefoot is more appropriate to modesty and good
manners. That’s why Bishr Khafi and similar Sufis walked around barefoot,
and the Salaf Salihin circumambulated the Kaaba barefoot. Or this order was
given so that the feet of Moses (pbuh) would honor the Valley and the
fertility of the land would reach it. He namely said to the Prophet, “Walk
on the carpets of the Throne with your shoes, so that the Throne will be
honored with the dust of your shoes and the light of the Throne will reach
you, O Lord of the world and the hereafter!” Or, because it was not
appropriate to enter the presence of the kings with shoes, Moses (pbuh)
was ordered to take off his shoes. However, this is not according to the
rank of Muhammad (pbuh), as mentioned above, but according to the rank
of Moses (pbuh). Sheikh Uftade said that this expression means “Leave
nature and self alone!” Bursevi says: “The verse seems to say: Forget about
yourself and the things that follow it, no matter what, leave it alone and

come.”"®

Similarly, Ibn Acibe, in his Sufi interpretation of the verse, made
the following explanation: “It is said to the pious: “Take off your feet and
throw them away; because you are in the sacred valley; that is, you are in
the place of sacred peace and familiarity. The universe was rolled up from

your heart, and now you have seen the light of observation.”*"

While some commentators focused on the material from which the
shoes were made when explaining why Moses was asked to take off his

' Taha, 20/12.
6 Bursevi, Ismail Hakki, Rithu'l Beydn, XII, 175.
47 fbn -i Acibe el- Hasent, Bahr'l-Medid Fi Tefstri'l-Kur'ani'l-Mecid, V, 615.
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shoes, the interpretation that his feet were asked to directly touch that
sacred place and benefit from its blessings was preferred.'*®

Explanations have also been made in ishari tafsirs regarding the
verse in the Surah Maryam, which refers to Idris and says “And We raised
him to a lofty station.”'* The “supreme space” mentioned in this verse,
which was explained in detail while examining “verses related to space” in
the previous section, has been explained by Sufi commentators as “the

” o«

fourth or sixth heaven”, “the highest level of knowledge and' certainty”.

According to Ibn Arabi, height or sublimity can be considered in
two ways: One is the height of the place and the ground, the second is the
height of the level and rank. Ibn Arabi states that the soul of Idris is located
in the “Sun sphere”, which is superior in terms of location because it is the
“pole of the spheres”. Spiritual superiority belongs to the ummah of
Muhammad (pbuh). Because Allah Almighty He said, “You are superior,” and
in this greatness, “Allah is with you.”””' And although Allah Almighty is
exalted from space, He is not exalted from spiritual level. On the other
hand, the author expresses that these two greatnesses are brought
together for us: “Place thanks to deeds, and height thanks to knowledge.
Then, exalting their togetherness from partnership, he said, “Glorify the
name of thy Guardian-Lord Most High.”** The author describes sublimity as a
quality of the place with the verse “We took him to a lofty place”; He
implied his superiority in rank with the verse “When your Lord said to the
angels that He will create a caliph on earth.”*”’

As can be seen, when we look at the issues of istiva and tayy-i
makan from the perspective of the Holy Quran, it is understood that
“space” should not be evaluated as absolute, that time and space are both
created later and have a relative nature, and that Allah Almighty is free
from space and time.

%8 Quran Path Interpretation, DIB Publishing. I11, 538.

149 Maryam, 19/57.

130 Bursevi, ibid., V, 194; al- Nahcuvani, ibid., I, 502.

51 Muhammad, 47/35.

2 A'l4,87/1.

'3 Tbn Arabi. Muhyiddin, Fusu'sul Hikem, Sure Publishing House, Ankara, 1997, p. 39-40.
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5. Conclusion

As discussed in detail in this article, the concept of space has
received versatile academic attention from physics to philosophy, from
Islamic sciences to social sciences. The fact that humans are creatures
recorded in time and space shows the reason for this interest. Questioning
about the nature and truth of space has been deemed essential to help
people position themselves correctly for both worldly and afterlife.

The concept of space contains both abstract and concrete
meanings. There is a similar usage in different languages. When the 27
verses in the Holy Quran where the concept of space is mentioned are
examined, we see both abstract / metaphorical such as personal position /
social ~status, spiritual position or situation, (social-economic)
environment, abstract direction / side and judgment. It is also used in
concrete / real meanings such as the place occupied by the object, side,
aspect, direction and environment. Therefore, the concept has a versatile
use and different meanings depending on its place in the verse.

Discussions about the truth of space on the axis of physics,
philosophy and spatial sciences include absolute, relative and relational
interpretations of space. In the absolute understanding of space, space is a
fixed and unchangeable container independent of the object. In the
relative understanding of space, space will exist depending on the way it is
experienced. In the relational understanding of space, it is stated that
space is the product of a system of relationships. When the meaning of
space in the Holy Quran is examined, it is seen that in some verses, space is
defined in relation to objects, and in some verses, space is defined within a
system of relationships between different spaces. Although place is
mentioned before the object in only one verse, even in that verse the place
is discussed in relation to another object. Apart from these, there are also
verses in which place is used with an adjective.
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Zemahgser? ve Eb{i Hayyan'da Kiraatlerin thtiyar

Meselesi
Omer OZBEK*

Sena KAHRAMAN"
0z
fhtiyar kavrami segmek ve secme hiirriyeti gibi anlamlara gelir. Degisik alanlarda farkl:
boyutlar1 ile ele alina gelmis olan ihtiyar, kiraat ilminde de bir kiraat vechinin asil
sayllmasi veya kiraat vecihlerinden birinin digerinden 6nde tutulmasi anlamiyla
onemli bir mesele olarak kabul gérmiistiir. Thtiyar olgusu sahabe déneminden kiraat
imamlarina, hatta hicri yedinci asir ulemasina kadar belirleyici ozelligi ile dne
¢tkmaktadir. Kiraat alimlerinin ¢alisma gergevelerini belirleyen bu kavram satirlarda
yer almakla beraber Kitdbii'l-thtiyar ve benzerlerinde oldugu gibi kose tasi eserlerde de
isim olarak kullanilmistir. Sayis1 az olsa da giiniimiizde de bu mesele ile ilgili
calismalara rastlanmaktadir. Ozbek asilli bir miifessir olan Zemahseri tefsirinde
ihtiyara yer vermistir. Endiiliislii bir miifessir olan Eb{i Hayy4n ise miitevatir kiraatler
arasinda ihtiyArda bulunmamakta, boyle bir ihtiyari da reddetmektedir. Ancak o,
tefsirinde yer verdigi miitevatir olmayan kiraatler arasinda ihtiyarda bulunmustur. Bu
nedenle énemli birer ilmi sahsiyet olan her iki miifessirin de ihtiyAr meselesine
bakislar1 6nem arz etmektedir. Bu c¢alismanin konusu kiraat ilminin 6nde gelen
meselelerinden biri olan ihtiyar olgusunun iki Snemli miifessir Zemahseri ve Eb
Hayyan'in perspektifinden ortaya konularak degerlendirilmesidir. Arastirmanin amaci
mevcut kiraat birikimi icinden, yapilan seckileri ifade eden ihtiyar olgusunu bir
miifessir goziiyle incelemektir. Calismanin sinirlar1  Slciistinde  de  yapilan
karsilastirmalarla meseleye farkli bir bakis acisi getirilmeye gayret edilecektir. Bu
calismada, ihtiyAr meselesini tarihi siireci ve duraklama zamanlari ile ele almak gaye
edilmemis; Zemahseri ve Ebi Hayyin'in meseleye bakislari gercevesinde ele alinan

konunun serimi ve kisaca degerlendirilmesi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, ihtiyr, Zemahser?, Ebl Hayyan, Tercih.
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The Issue of the Choice of Qiraat in Zamakhshari and Abi
Hayyan
Abstract

The concept of ikhtiyar means choice and freedom of choice. Al Ikhtiyar, which has
been dealt with in different fields with different dimensions, has been accepted as an
important issue in the science of giraat in the sense that one way of giraat is
considered as the main one or one of the ways of giraat is prioritized over the other.
The phenomenon of ikhtiyar stands out with its defining feature from the period of the
Companions to the imams of giraat and even to the scholars of the seventh century.
This concept, which determines the working framework of giraat scholars, is included
in the lines and is used as a name in cornerstone works as well as in Kitdb al Ikhtiydr and
the like. Although the number is small, there are still studies on this issue today.
Zamakhshari, a commentator of Uzbek origin, included ihtiyar in his tafsir. AbQ
Hayyan, an Andalusian commentator, does not make an optional among the mutawatir
giraats and rejects such an option. He did, however, make discretion among the non-
mutawatir giraats that he included in his commentary. For this reason, the views of
both commentators, who are important scholarly figures, on the issue of ihtiyar are
important. The subject of this study is the evaluation of the phenomenon of ihtiyar,
one of the leading issues in the science of Qiraat, from the perspective of two
important commentators, al-Zamakhshari and AbQi Hayyan. The aim of research is to
examine the phenomenon of old age, which expresses the selections made from the
existing giraat accumulation, from the perspective of a commentator. It will be tried to
bring a different perspective to the issue with the comparisons made within the limits
of the study. In this study, it is not aimed to deal with the issue of elders with its
historical process and pause times, but it is aimed to present and briefly evaluate the
issue within the framework of Zamakhshari and AbQi Hayyan's views on the issue.

Keywords: Qiraat, Ikhtiyar, Zamakhshari, Abu Hayyan, Preference.
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Giris
thtiyar, kiraat ilmi icin Allah Te4la tarafindan Hz. Peygamber (s)
doneminde insanlara tanman yedi harf ruhsati icerisinde ele alimnip
degerlendirilen kiraatler arasinda yapilan ve belli sartlara bagh bir se¢imi
ifade eder. Kiraatler akil iiriinti olan seyler olmayip nakil iirtiniidiir, aslen
vahye dayanmakta olan bu okuyus bicimleri bizlere Hz. Peygamber’den (s)

alinarak ulastirlmistir. Sahih kiraatler ise giiniimiize kadar tevatiiren
gelmis olan okuyus bicimleridir.

Yedi harf ruhsatina istinaden kiraatler arasindan ihtiyirda
bulunma, nakle dayanmaksizin ictihadi bir islem olarak algilandig: takdirde
yiice kitabimiz Kur’an'mm lafizlarimin = stibutu  konusunda problem
olusacaktir. Nitekim Kur'an'n okunusunda sifahi olarak nakledilme
olgusunu hice sayan Goldziher gibi bazi Batili arastirmacilar, Kur’an’in
metinlestigi ilk ddnemde onda hareke ve noktanin olmayisi gibi sebeplere
de dayanarak farkli sekillerde okundugu ileri siirmiislerdir. Onlara gére
Kur’an'in farkli sekillerde okunmasinda farkli dediller 6ne siirtiliimiistiir.
Bunlardan hareketle de kabulleri ilk dénemde Kur’an metninin sabit
olmadig1 seklinde olmustur. Ayrica onlar sonralari yeni kiraatlerin
tretildigini, Allah’t miinezzeh saymak gibi bir gaye ile hele de nahiv
kaidelerine uygun ise amaglananin daha ¢ok kiraat tiretmek oldugunu iddia
etmislerdir. Kur’an metninin Hz. Peygamber’in (s) vefatindan uzun bir stire
gecmesine ragmen sabit bir hal almadigini ve bunun ¢ok sonraki bir
stiregte miimkiin olabildigini ispat etme gayretini giitmislerdir.' Béyle bir
kabul elbette Kur’an’in mevsukiyetine, mahfuziyetine, yiice lafizlarinin
’caz yontine katiyyen aykir1 bir kabuldiir. Asil itibariyle bu bir kabul degil
ancak sani diye isimlendirilebilecek yanli degilse bile Kur'an ve kiraatlerin
degerini takdir edemeyen talihsiz bir yanilsama olabilir.

thtiydr ~ kavrami  genel olarak  bircok dini disiplinde
kullanilagelmistir. Kiraat, fikih, tefsir ve kelam gibi dini disiplinlerdeki

! Ignaz Goldziher, Islim Tefsir Ekolleri, trc. Mustafa Islamoglu (istanbul: Denge Yayinlar,
1997), 21-30, 35-74; Abdiilhamit Birigik, “Kiraat”, DiA, XXV, 430. Sarkiyat¢ilarin konuyla ilgili
yaklasimlar1 hakkinda ayrica bk. Mustafa Kigiikasg, “Sarkiyatct Jeffery ve Kuran
Arastirmalarimin ~ Degerlendirilmesi”  (Yayimlanmarus  Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2001).
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anlamlari birbirine yakinlik arz etmekle birlikte o, biinyesinde bulundugu
disipline gére terminolojik bir mana da kazanmustir. Dolayisiyla aralarinda
bulunan bir takim niianslar sebebiyle giiniimiizde tefsir, fikih yahut kiraat
alaninda ¢alismalar yapan arastirmacinin ihtiyar kavramina yiikledikleri
mana birbirinin aynis1 olmayacaktir. Bu farklilik sebebiyle fikih alaninda
yapilmis olan bir ihtiyar ile kiraat alaninda ve kiraat vecihleri arasinda
yapilan ihtiyAr elbette ayni minvalde degerlendirilemeyecektir. O
sebepledir ki, ihtiyar bu iki disiplinde birbirinden ¢ok farkli anlamlar: ifade
etmektedir. Ayni sekilde kiraat imamlarinin, dilcilerin, miifessirlerin
ihtiyar kavramina yiikledikleri manalar da ayni olmamistir. Onu ictihadi-
kiyasi bir mesele olarak ele alanlar olmakla birlikte bunlar olmaksizin
sadece rivayetlerin nakline dayali bir olay olarak kabul edenler de
olmustur. Ayrica onlardan ihtiyarda bulunma eylemini hos karsilayanlarin
yaninda siddetle reddedenler de olmustur. Bunun sebebi onlarin bizatihi

farkli olana bakmalar1 yaninda ayni olana, ayri1 bakis acilariyla yonelmeleri
de olabilir.

Kiraatlerin bazi ayetlerin manasina olan etkisinin yaninda tefsir ve
fikha olan etkisinin mevcudiyeti de yadsmamayacak bir gercektir.
Ayetlerin bazi kiraat vecihlerinde digerinden farkli okunmasi, bir sebebe
bakilmaksizin ondan ¢ikabilecek fikhi hiikiimleri de etkilemistir. Hal boyle
olunca kiraatler, tefsir ilmine kaynaklik etmesi bir yana, fikih ilminde de
kendisine bagvurulan bir kaynak olmustur’ Burada dikkatten
kacirilmamas: gereken nokta tiim kiraatlerin manay1 ve dolayisiyla
hiikiimleri dogrudan etkilemiyor olmasidir. Zira manaya herhangi bir tesiri
bulunmayan kiraat farkliliklar1 6tekine nazaran kiraat yekiiniinde daha
genis bir yer kaplamaktadir. Esas itibariyle bakis acilarini inceleyip,
kendisini Zemahseri ile karsilastiracagimiz Eb(i Hayyan ve onun gibi
diistinen bir takim miifessirleri ihtiyarda bulunma eylemine kars1 temkinli
davranmaya sevk eden sebep de bu manaya etki eden kiraatlerdir. Bir
yerde manayi etkileyen iki vecihten biri tercih edilirken digerinin tercih
edilmemesi bunda etkili olmustur. Ebi Hayyan ve onun gibi kiraatlerden
ihtiydrda bulunma eylemine karsi olan Eb{’l-Leys es-Semerkandi (0.

2 Omer Ozbek, “Kiraat Farkhiliklarimin Anlama Etkisi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39
(Subat 2019), 5.
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373/938), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtub? (5. 671/1272) ve Sevkant
(6. 1250/1834)° gibi baz1 miifessirlerin zihin diinyasinda tercih edilmeyen
okuyusun unutulmaya mahkim edildigi seklinde bir diisiince olusmustur.
Halbuki sahih olan iki kiraatin ifade ettigi mananin da bizatihi Allah’in
muradi oldugu ve dolayisiyla birini tercih edip digerini tercih etmemenin
(hasd) Allah’in muradinu bir cihetiyle hice saymak oldugu seklindeki bir
diistince, gercegi yansitmamaktadir.,

Calismada kiraat ilmi igin oldukca 6nemli bir yeri haiz olan ihtiyar
kavraminin alan igerisinde ifade ettigi anlama kisaca yer verdikten sonra
Zemahseri ve Eb(i Hayyan'in ihtiyar meselesine bakislarini ve her ikisinin
de kiraat olgusuna yaklagimlarini etkileyen kismiyla fikri alt yapilarini

irdeleyip kisaca degerlendirmeye calisacagiz.

thtiyar

Sozlitkte “segmek”, “yeglemek”, “6nde tutmak”, “tercih etmek”,
“6zel kilmak” gibi anlamlara gelen ihtiyar kelimesi* , fiilinin, iftial/Jus®
babindan “Jia) “seklinde mastaridir.” Yapilmasi diistiniilen bir isin Allah
katinda hayirl olan sekliyle gerceklesmesini isteme,” “iki isten hayirli olani
talep etme” manasina gelen “istihdre” kavrami da onunla ayni kokten
gelmektedir. Thtiyar kelimesinin gerek Kur’an’daki (A‘raf 7/155; Taha
20/13; Kasas 28/68; Duhin 44/32) gerekse dini literatiirdeki kullanimi
sozliik anlami ¢ergevesindedir.’®

thtiydrda bulunan kimseyi ifade eden muhtar kelimesi, iki seyi
inceleyip aralarinda bir karsilastirma yapan ve iki seyin “gercekte” veya
“kendince” hayirlisini bir zorlama olmaksizin segip irade eden kisiyi
anlatir. Bu sebeple ihtiyar, zorlamay ifade eden 1ztirdr ve ilc3 terimlerinin

3 Mehmet Unal, “Kur’ann Anlasiimasinda Kiraat Farkhiliklarimin Rolii” (Ankara: Ankara
Universitesi, 2002), Yayimlanmamis Doktora Tezi, 177, 179, 184, 189.

* Muhammed Ali et-Tehinevi, Mevsuatu Kessafi Istilahati’l-fiinun ve'l-ulum (Beyrut: Refik el-
"Acem, 1996), 1/119.

® Sait Bosat, "Kiraat imamlarinda fhtiyar Olgusu", Hikmet Yurdu, 13(25), Ocak 2020/1, 89-108.
¢ salim Ogiit, “Istihare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), 23. cilt, Istanbul, 2001,
333-334.

7 ibn Féris, “Hyr”, Mu'cemii mekdyisi'l-liiga, Thk. Abdiisselam. Muhammed Har(n, (Beyrut:
Déru'l-Fikr, 1399), 2/232.

8 Haci Yunus Apaydin, “Thtiyar”, DiA, istanbul: 2000, 21/575.
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karsit1 olup muhtarm mukabili -miikreh degil-muztar veya miilcedir. Bir
seyi irade etmek zorunda kalan kisiye de muhtar degil miirid denir. Bir
seyin irade edilmesi ihtiyar veya icbar, bir seyin ihtiyar edilmesi de riza
veya kerahet kaynakli olabileceginden irade eden kisinin (miirid) muhtar
veya miicber (muztar), bir secimde bulunan kisinin de (muhtar) riz1 ve
karih (memnuniyetsiz) olmasi miimkiindiir.’

Kiraat eserlerinin hemen hepsinde ihtiydr kavraminin genel
itibariyle ayn1 manada kullanildig1 gériilmektedir. Mesela ( ¢ :138 ¢ JLad)
1S 4a 9 ,ihual), "Falanca su (kiraati) tercih etti” demek yani “o vechi secti”
demektir, (Lilwad gl 2138 il g) Tercih edilen kiraat budur, demek secilen
vecih anlamindadir.”® Bu kavram ¢ogu durumda bir kiraat vechinin esas
alinmasi anlamindadir. Bunun yaninda o, kiraat vecihlerinden birinin
digerinden daha &énde tutulmasi anlaminda da kullanilmistir.” Tbnii’l-
Cezer? (6. 833/1429) sakin Mim'in hallerinden bahsederken “ikinci kural
‘Mim’in ‘Be’ harfi yaninda ihfa edilmesidir ki bu, EbG ‘Amr ed-Dan{ ve siir

112

muhakkik Alimlerin ihtiyArina gore bodyledir”? ifadesinde ihtiyar
kavramina bu anlami yiiklemistir."” Tbnii’l-Cezerl (sJ5a), JLSa¥s, il y)
kavramlarini ihtiyarin genel anlami olan 1stafi ve el-mustafa ( olikual

(Abwaall g) anlaminda kullanmigtir.™

Alanla ilgili eserleri inceledigimizde bir¢ok kiraat alimi ve hatta
miifessirin ihtiyar kavraminin tanimini yaptigini goriiriiz. Kiraat ilminin
kose taslarindan biri olan ibnii’l-Cezer? ihtiyari; “karinin kendisine nispet
edilen bir kiraati, rivayetler arasindan segmesi ve bu ihtiyarlariyla kiraatini

1715

olusturmasidir”® seklinde tarif etmistir.

° Eb(i Hilal el-Asker, el-Furiik fi'l-luga, Beyrut 1403/1983, 114-126.

1 Emin b. idris b. Abdurrahman Felate, “El-fhtiydr inde’l-Kurra” (Master Tezi, Mekke:
Ummii'l-Kura, 2001), 25-26.

"' Mehmet Emin Masali, Kiraat ilmi ve Tarihi, (Istanbul: Otto Yayinlari, 2016), 32.

> Muhammed b. Ali b. YGsuf b. Cezeri, en-Negr fi'l-kirddtil-asr, thk. Ali Muhammed Dabbag
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, ts.), 1/222.

13 Masali, Kiraat flmi ve Tarihi, 32.

" Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii (istanbul: imak Ofset, Haciveyiszade ilim
ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 25.

1 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kirdat il-Asr, ts., 52;
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Fikih ve hadis 4limi olmanin yan sira tefsirci kimligi ile 6ne plana
cikmis olan Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (8. 671/1273) el-Cami° li-
Ahkdmi'l-Kur’dn adli meshur tefsirinde yapmis oldugu tanim ise ihtiyara
dair en siimullii tanimlardan biri olma 6zelligine sahiptir. Kurtubi ihtiyar;
“Kurradan birinin, kendi ilmi bakis agisina gore sahih kiraat rivayetleri
arasindan en giizelini ve evla olanini tercih etmesi, onu benimsemesi,
okutmasi ve onunla meshur olup ve o kiraatin kendisine nispet edilmesidir.
Bu, Nafi'nin harfi, ibn Kesir'in harfi seklinde de ifade edilir. Hicbir imam
digerinin ihtiyarin1 reddetmez bilakis hos ve caiz olarak goriir. Yedi
imamin her birinden iki ya da daha fazla ihtiyar rivayet edilir. Bunlarin

1716

hepsi caizdir”*® seklinde agiklamistir.

Alimler eserlerinde bir secimde bulunmay1 ifade etmek maksadiyla
sadece ihtiydr kavramini kullanmamglardir. ThtiyAr kavrami yerine,
onlarin kimi zaman kullandiklar1 bir kavram da tercihtir. Tercih, (esas:
itibariyle ihtiyarla miiteradif bir kavram olup) iki veya daha ¢ok
secenekten birini secip diger(ler)ine iistiin tutmak demektir."” Fakat burada
azami dikkat gosterilmesi gereken husus; kiraat vecihleri arasindan biri
icin tercihte bulunmanin, o vecih disindaki diger kiraatleri yanlis veya batil
saymak demek olmadigidir. Cesitli nedenlerle herhangi bir kiraati tercih
eden bir 4lim, diger kiraatleri de sahih ve gecerli kabul edebilir." ileride de
bahsedecegimiz {izere Zemahseri’nin aksine Eb(i Hayyan kiraatlerden
ihtiyarda bulunmaya bu sebeple karsi ¢ikmis ve tepki gostermistir. Bunda
onun, ihtiyarda bulunan kimselerin irtidata siiriiklenebilecegi seklindeki
diistincesinin  etkili oldugunu distinmekteyiz. Bu karsi olusun
sebeplerinden biri belki de aslinda tercih dis1 kalan kiraatlerin -tercihe
konu olan kiraatler ile kastedilen miitevatir kiraatlerdir- tercih yapan
kimseler tarafindan reddedilecegi ve hor goriilecegi endisesidir.

¢ Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Hisdm Semir el-Buharf (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 1:46.

7 Kiraatte “ihtiyar ve tercih” kelimelerinin daha genis agiklamalari i¢in bk. Muhammed b.
Ahmed es-Sagir, el-Kiradtii’s-Sdzzetii ve Tevcihuhd’n-Nahviyy, (Dimask: Daru’l-Fikr. 1999), 41-
75; Mehmet Unal, Bir Kir4at Terimi Olarak “Hiiccet”in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi,
Islam? Arastirmalar Dergisi, 17 (1), 2004, 69-70; Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel
Bir Yaklasim, (istanbul: iISAM Yayinlari), 2011, 358-361; Masali, Kiraat [lmi ve Tarihi, 28-88.

18

Musa Akpinar, “Kiraatlerde Tercih ve Tenkitlerin Kiraatlerin Sahihligi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Tiirk Akademik Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, (2022), 4.
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thtiyar kavraminin ilk defa kim tarafindan ve ne zaman kullanildig
konusunda kaynaklarda kesin bir bilgiye rastlayamadik. Fakat tarihi siireg
icerisinde kiraat donemi tasnifleri incelendiginde “kiraatlerde ihtiyar
doénemi/kurra imamlar dénemi” denilen bir déneme rastlanir. Bu dénemde
Dani’nin “ashab-1 ihtiyar” olarak tavsif ve takdim ettigi kurranin vefat
tarihlerinin h. 154 ile 310 yillar1 arasinda degistigi goriilmektedir ki bu da
ihtiydr doneminin hicri ikinci asrin ortalarindan doérdiinci asrin ilk
yarisina kadarki silirece tekabiil ettigini” gostermektedir. Bu tarihler ilk
hicri asrin son ¢eyregine kadar indirilebilirse de yine boyle bir tespit akla
tabiinden 6nceki donemde sanki hig kiraat ihtiyarinda bulunulmadig: gibi
bir diistinceyi getirebilir ki bunun dogru olmadigini diisiiniiyoruz. Zira
kiraatlerden tercihte bulunma, aslinda sahabe devrinde de vuku
bulmustur. Ashab, bazen birbirlerinden farkl kiraatler almislardir. Ancak
bu okuduklar1 farkli rivAyetlerin gerekgelerini belirtmisler, tercihlerini
yaparken bunu delilsiz ve dayanaksiz yapmamislardir.” Bu durum aymni
zamanda kiraatlerden ihtiyarda bulunmanin rastgele yapilmadiginin da bir
gostergesidir.

Hz. Omer’'in Hisdm b. Hakim’i Furkan Suresi’nin okunmasi
hususunda tutup Hz. Peygamber’e (s) gotiirmesi hadisesinden de
anlasiliyor ki, farkli kiraatlerin kaynagi Hz. Peygamber'dir. Onlar Hz.
Peygamber’den (s) 6grendigi kiraati 6nde tutuyor ve baska kiraatleri
okuyan diger sahabenin kiraatlerini inkar etmemekle beraber ikinci planda
tutabiliyor hatta bunun i¢in digeriyle miicadele de edebiliyordu. Kur’an ve
kiraatler konusunda éne ¢ikan (Ubey b. K&’b ve fbn Mes’(id gibi) sahabenin
cogunun da kendi Mushafi bulunmaktaydi ve (bu sahabiler) kendi
kiraatlerini 8gretip yayginlastirmaya calisiyorlardi.” fbn Dahhék’tan gelen
“fbn Abbas on sekiz vecih hari¢ Kur'ant Zeyd b. Sabit kiraatine gore
okuyordu. Bu yerleri ise fbn Mes’'ud kiraatinden almisti”” seklindeki

1 Masali, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 34.

% Cemil Kiigiik, “Miitevatir Kiraat imamlarinin Kiraatleri Tercth Yéntemi”, Van Ilahiyat
Dergisi, (2022), 8.

! Akpinar, “Kiraatlerde Tercih ve Tenkitlerin Kiraatlerin Sahihligi”, 4.

2 ibnii'l-Cezerd, Gdyetii'n-Nihdye fi Tabakati'l-Kurrd, nsr. G. Bergstraesser, (Beyrut: Darii'-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2006), 12.
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rivayet de aslinda ashib doneminde kiraatler arasinda tercih isleminin
vuku bulduguna delil olarak addedilebilir.

Kiraatlerden ihtiydrda bulunmanin sahabe déneminde vukuu
meselesinin yani sira deginilmesi gereken bir diger onemli husus da
“neden kiraatler arasindan ihtiyirda bulunuldugu” konusudur. ibni’l-
Cezeri'nin en-Nesr adli eserindeki su ifadesi bu soruya giizel bir cevap
olarak kabul edilebilir: “..Sonra kurrd ¢ogaldi, beldelere dagildilar,
yayildilar, onlar1 diger nesiller takip etti. iclerinde tilavette yetkin, rivayet
ve dirayet yoniiyle sohret bulmus kimseler de vardi, bu nitelikler
bakimindan eksik olanlar da vardi. Bu sebeple aralarindaki ihtilaf artti, zabt
azaldi, gedik biiytidii. Neredeyse hak ile batil birbirine karisacakti ki
timmetin 6nde gelen alimleri ortaya ciktilar. Alabildigine ¢abaladilar. Hak
olan maksut kiraati belirlediler, harfleri ve kiraatleri topladilar, vecihleri
ve kiraatleri sahiplerine dayandirdilar, meshur olan ile saz olan, sahih olan
ile tek kisi tarafindan okunani birbirinden tefrik ettiler, bunu da bir takim
asillar tespit etmek ve prensipler ortaya koymak suretiyle
gerceklestirdiler.”” Bu ifadelerden anlasildigina gére kiraatler konusunda
hak olan ile batil olan, meshur olan ile sizz olan, miitevatir olan ile ahad
olan belli olsun, kiraatlerin senetleri tespit edilsin ve bu ayrimlara dair
olan kaideler vaz edilsin diye ihtiyarda bulunulmustur.

Ayrica kiraat ilminde mahir olan ve kendilerine “hazik” denilen
imamlarin kiraatlerden ihtiyarda bulunmasinin temel sebebi aslinda
insanlar1 gayri sahih okuyuslardan muhafaza etmek, onlari dogru olan
okuyuslara sevk etmek; dolayisiyla hak ve maksud olan kiraatleri bulma
hususunda islerini kolaylastirmakti. Zira ibnii'l-Cezeri’nin de yukaridaki
soziinde ifade ettigi tizere kiraatler arasi ihtilaflar artmis, zabt sahibi
kimseler azalmis hangi kiraatin hak hangisinin batil oldugu birbirinden
ayirt edilemez olmustu. insanlar sakim ve s4zz olan kiraatleri sahih oldugu
zanniyla yaygin bir sekilde ibadetlerinde okumaya baslamislardi. Halbuki
sazz kiraatlerin ibadet kastiyla ister namazda ister namaz disinda okunmasi
kesinlikle caiz degildi. Bu durumun pek tabii farkinda olan kurra miitevatir
olduklarina kani olduklar1 kiraatleri bir araya getirip belli sartlar
cercevesinde iclerinden secim yaparak kendilerine has kiraat sistemleri

% jbnii’l-Cezerd, en-Nesr f1-Kirdatil-Asr, 1/9.
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insa etmisler ve bu ihtiyarlarini da okuyup insanlara okutmuslardir. Zaman
icerisinde de emsar denilen Mekke, Medine, K{ife, Basra, Sam gibi biiyiik
sehirlerde sika olan, halkin takdirini kazanan belli basli imamlarin
ihtiyarlari sdhret bulmustur. Insanlarin nezdinde bu imamlarin
ihtiyarlarini okumak o giine kadar gelmis olan kiraat yekinunun tamamini
zabt edip okumaya calismaktan elbette daha ehven bir yol olmustur.
imamlarin kiraatlerden ihtiyarda bulunmas: da ictihadi olarak yaptiklar:
bir faaliyet degildir. Kaldi ki zaten herkes ihtiydrda bulunmaya ehil de
degildir.
thtiy4rin Sartlar

Gerek ihtiyar eylemi gerek ihtiyar ehli, belli basli bir takim sartlar
tasimak zorundadir. Bu sartlari genel itibariyle su sekilde ele almak

miimkiindiir;

o thtiyar eldeki mevcut sahih rivayet vecihleri arasindan
olmalidir. Kiraatlerde esas olan nakildir. Hayali rivayetler (1) arasindan
yapilan yahut sakim dedigimiz gayri sahih rivayetler arasindan yapilan bir
ihtiyar alimlerin, dolayisiyla halkin iltifatina mazhar olamamis ve dénemin
ulemasi tarafindan da zaman zaman siddetli tenkide tabi tutulmustur.
thtiyarda bulunacak kimselerin cesitli alanlarda kazanmis olduklari ilmi
birikim onlara rivayetler arasindan ihtiydrda bulunurken elbette yol
gosterici olmustur. Fakat engin ilmi birikimlerinin cazibesine kapilip da
rivayetleri geri plana atan kimselerin ihtiyarlar: hi¢bir dénem genis ¢apl
bir takipgi kitlesine ulasamamis, insanlar nezdinde itibar gérmemistir. Bu
konuda Eb(i Amr b. el-Ald’ (6. 154/771) ve ibn Miksem diye meshur olan
Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Ya‘'ktb el-Attar el-Bagdadi (5. 354/965)
misal olarak zikredilebilir. Nitekim Arap dili ve edebiyati konusunda
yiiksek ilmi mertebeye ulasmis bir alim ve ayni zamanda yedi kiraat
imamindan biri olan Ebli Amr “Yalnizca okunmus olanlar1 okuma gibi bir
durumum s6z konusu olmasaydi, su kelimeyi sdyle, sunu da séyle
okurdum”* demistir. Bu s6z bize Ebli Amr'in dilci kimligini naklin oniine

gecirmedigini, kendinden oncekilerden bir rivayetin gelip gelmedigine

% Musa b. el-Abbas ibn Miicahid, Kitabii's-Seb'a fi'l-kiraat. thk. Sevki Dayf. (Kahire: Daru'l-
Meaarif, 1972), 48. 3 Gl 430 Y3 Jo #3801 ¢ 9,28 Wl ot J8 amiad) Ul O8] & Ly ¥) 1280 o)
138138 i ja g 138 18 i o @l Ay s B
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bakmaksizin sadece Arap dili kaidelerini gozetmek suretiyle bir ihtiyarda
bulunma yanilgisina diismedigini agik¢a gostermektedir.

thtiyar konusunda her alim Eb(i Amr kadar titiz davranip nakle siki
sikiya bagli kalamamistir. Buna en uygun misal, Bagdat'in ileri gelen
kurrasindan olan ve kiraatlerin meshur, garib ve sizzini iyi bilen ibn
Miksem’dir.”® Arap dilinde de otorite kabul edilen ibn Miksem Kur’an
tildvetinde icmia aykiri okuyuslari yiiziinden elestirilmistir.”* Devrin
kurrisinin karsi ¢iktigi bu okuyuslari savunmasi ve talebelerine okutmasi
sebebiyle hakkinda tartigmalar baslamis ve yayillmistir. Bu sebeple o,
sorguya cekilmis ve kendisinden bu yanlis okuyuslar1 birakip tovbe etmesi
istenmistir. Tbn Miksem, bu baski karsisinda hatali oldugunu kabul etmis
goriinerek tévbe etmistir.”” ibn Miksem, ibn Miichid’in vefatinin ardindan
tevbesinden donmdiis ve sdzz olan kiraat vecihlerini okumaya ve okutmaya

devam etmistir.”

Goriildiigi tizere onun basina gelen bunca hadisenin sebebi aslinda
sahih rivayetlere dayanmaksizin yapmis oldugu ihtiyaridir. ibn Miksem, bu
tiir bir ihtiydrda bulunmasi sebebiyle ihtiyarin genel sartlarina aykir1 bir
tavir takinmistir. ibn Miicahid’in kiraatlerle hemhal olanlar hakkinda
yaptig1 tasnifte miibtedi’ (bidatgi) diye ifade ettigi bir grup vardir. Bu tavir
onlarin davraniglarina benzetilebilir. ibn Miicahid bu konuda soyle
demektedir:

“Kurrd igerisinde okudugu vechin irabinin bilincinde olan, o
vechin ifade ettigi manay1 kavrayan, lehgeleri bilen ama kiraatler, kiraat
ihtilaflar1 ve kiraatle ilgili nakiller hakkinda bilgi sahibi olmayan kimse de
olabilir. Bu kimsenin sahip oldugu i'rab/nahiv bilgisi onu Arapca agisindan
caiz olan ve fakat oncekilerden kimsenin okumadig1 bir vechi okumaya

» Ahmed b. Osmin ez-Zehebi, Ma‘ifetii’l-kurrd@i'l-kibdr 'ale't-tabakati ve'l-a'sdr, thk.
Tayyar Altikulag, (Istanbul: ISAM Yayinlari), 1995, 2/598.

% Mehmet Bayrakdar, “Ibn Miksem el-Attar”, DIA, istanbul: 1999, 2/201-208

77 ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem ve Tedkubii’l-Himem, nsr. Seyyid Kisravi Hasan, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiib’il-ilmiyye, 2003), 1/285.

% Zehebl, Ma‘rifetii-kurrd’, 2/597-600.
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sevk etmis olabilir. Bu kimse bu tutumuyla miibtedi’ olur ki bu tavrin

yanlighgi ve sakincalarina dair pek ¢ok rivayet nakledilmistir.”*

ibn Miicahid'in bu agiklamasi dogrultusunda ibn Miksem
hadisesine baktigimiz zaman onun ihtiydrda bulunurken nahiv bilgisini
eldeki mevcut nakle mukaddem tuttugunu goriirtiz ki bu da yukarida
miibtedi’ olarak tanimlanan kimsenin davranisidir. Fakat sadece bu sebebe
istinaden ibn Miksem’e tam manasiyla miibtedi’ biridir demek haksizlik
olabilir. Ciinkii o, her ne kadar ihtiydrda bulunurken nahiv bilgisini
oncelemis olsa da ayni zamanda sahip oldugu kiraat donanimi hasebiyle
ibn Miicahid’in “kiraatle ilgili nakiller hakkinda bilgi sahibi olmayan
kimse” kategorisine dahil degildir. O, kiraatler hakkinda ihtiyarda
bulunmay1 géze alacak derecede bilgi sahibi biri iken yalnizca yaptigi
ihtiyarda hata etmistir.

° thtiyar sahibi kari, saglam (zabit), kiraat usul ve ihtilaflarini
iyi bilen biri olmalidir. Bu sart olmazsa olmaz sartlardan biridir. Eger kari
sii’l-hifz (hafizasi zayif) olursa o zaman kendisine gelen rivayetleri
okurken bunlar1 birbirine karistirma tehlikesi ortaya c¢ikar. Bu durum
kiraat ilminde merdud olarak kabul edilen telfikin dogmasina sebep
olacaktir. Hatta kiraat ilminin gecirmis oldugu sertivene bakildiginda zabt
sahibi kimselerin gitgide azalmasiyla beraber kiraat farkliliklarini icra etme
noktasinda halt/telfik dedigimiz vecihlerin birbirine karistirilmasi durumu
ortaya ¢ikmasin diye kiirrase denilen defterler tutulmaya baslanmstir. Bu
defterlerin telfiki onleme husususunda 6nemli olan bu korumay:
gerceklestirmis oldugu teslim edilmelidir.

. Aralarinda secim yapabilmesi i¢in kiraatle ilgili rivayetlerin
birden fazla olmasi gerekir. Burada dikkat edilmesi gereken husus “ihtiyér
ile nakil” ve “ihtiyArin nakli” olgularinin birbirine karistirilmamasidir.
Eger kisinin rivayet ettigi baskasimin ihtiyariysa bu, ihtiyarin nakli olur.
Sayet kisi kendisine gelen rivayetler arasindan bir tercihte bulunup da
kendisinin bulundugu bu ihtiyar: baskalarina naklediyorsa bu da ihtiyar ile
nakil olur. O halde naklin kiraat ile igili bir rivayet olmasi igin senedi
dikkatle incelenmeli ve Allah rasuliine ulastigindan emin olunmaldir. Bu

% fbn Miicahid, “Kitabii’s-Seb’a fi'l-Kiraat”, 45-46.
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rivayetler arasindan yalnizca biri sahih senetle ulasiyorsa o kiraat vechi
ihtiyara konu olmaz.

. thtiyarda bulunan kimse liigat ilmini ve dil bilgisini bilen
biri olmalidir.® Ehl-i ihtiyAr Arapganin inceliklerine vukufiyeti bulunan
kimsedir. Fakat sadece Kureys lehgesini bilmesi yeterli olmayip bir
kelimenin diger Arap lehgelerinde hangi manaya karsilik geldigini de iyi
bir sekilde bilmesi 6nemlidir. Ayrica kiraat alaninda kendi zamanina kadar
vukua gelen ihtilaflar1 da ¢ok iyi sekilde bilmeli, cereyan ettigi vakit kiraat
kusurlarini da hemen fark edebilmeli ve yeri geldiginde onlar1 ilmi olarak
elestirebilmelidir.

o thtiyarin, Kur’aniyeti sabit olmus kiraatler arasindan
yapilmasi gerekir.”! Mesela miidrec kiraat olarak isimlendirilen fakat
aslinda kiraat bile olmayan agiklamalar arasindan ihtiyarda bulunulmasi
caiz degildir. Zira onlar sahabenin Mushaflarina tefsir kabilinden yazmis
olduklar: ilave bilgiler ve kaydettikleri agiklama kabilinden notlardan
ibarettir. Ayni sekilde mevzu/apokrif kiraat denilen ve hicbir esasa
dayanmayan uydurma sézler arasindan da ihtiyarda bulunulamaz. Kald: ki
zaten hakiki birer kiraat olmadiklar: halde bunlarin miidrec kiraat, mevzu
kiraat seklinde isimlendirilmesinin yerindeligi de kiraat ilminde goézden
gecirilmeye muhtag bir konudur.

. thtiyarin, iki karsit kiraatin tercihi seklinde yapilmamasi
gerekir.”” Asil itibariyle kiraatlerde iki karsit kiraat olmaz. Sihhati kesin
olan kiraatler arasinda kismen anlam farklar1 bulunsa da tearuz ve celiski
bulunmayacagi icin bu sart gerekli sayilmaya da bilir. Clinkii kiraat
arasinda bulunan ihtilaflar muariz ihtilaflar degil birer nevi ihtilafidir.
Hangisi tercih edilirse edilsin digeri yanlislanip inkar edilmeyecegi icin, s6z
gelimi merdud bir kiraati birakip yerine sahih kiraati almak bir ihtiyar

olarak isimlendirilemez.

Zemahgeri’nin Kiraatlerden Tercihte Bulunmaya Bakis1

% Abdurrahman Felate, el-ihtiydr inde’l-Kurra, 34-39.

3! Abdiilhalim b. Muhammed, Had1 Kabe, el-Kiraatii'l-Kur'dniye Tarihuhd, Siibutuhd, Hiiccetuhd
ve Ahkdmuhd (Beyrut: Daru’l-Garb'i’l-Islami, 1999), 266.

32 Abdiilhalim b. Muhammed, el-Kiraatii'l-Kur dniye, 266.
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Zemahseri itikadda Mu‘tezile mezhebine mensup bir alimdir. Gerek
kendisinin Eb{i'l-Kasim el-Mu'‘tezili seklinde takdim edilmesini istemesi ve
Mu‘tezill olmaktan seref duymasi gerekse “Hatemii’l-Mu‘tezile” diye
anilmasi bu mezhebe baglihginin ¢ok giiclii oldugunu gostermektedir.”
Zemahseri'nin el-Kessdf adli tefsiri aslinda bir dirayet tefsiridir.** Kessdfin
madde yazari olan Ozek, Siinnt alimlerin ¢ogunlugunun, sirf Mu‘tezile’nin
ilkelerine uygun diisen manalara ulasmak amaciyla Zahirl manalarin
terkedilip yersiz te'villere sapildigi, velilerin yer yer agir ifadelerle
elestirildigi ve bu elestirilerin Kur’an’a dayandirildigini kaydetmistir.
Ayrica Ehl-i Siinnet’e karsi alenen olmasa da iistii kapali bir sekilde agir
ithamlarda bulunulmasi gibi gerekgelerle el-Kessdf1n elestirilmis oldugunu
belirtmistir. Ona gére Eb(i HayyAn el-Endeliist olmak iizere ibnii’l-Miineyyir
ve Hiiseyin b. Muhammed et-Tibi gibi alimler el-Kessdftaki i‘tizal1 fikirleri
tenkit etmislerdir.” Kendisiyle Zemahseri’nin gorislerini
karsilastiracagimiz Ebi Hayyan'in, el-Kessdfa karsi elestiriler yoneltmis
olan limler arasinda yer almasi, onun genel olarak tefsirde rivayet ve
zahiri manalara olduk¢a 6nem verdiginin bir gostergesidir. Zemahseri
kiraatlerden tercihte bulunmanin yani sira ibn Atiyye gibi yedi kiraate dair
bir takim elestirilerde de bulunmustur.

Zemahser1 i’'tizall disiincelerini temellendirmede ve te'villerini de
bu minval {izere yapmada hem Eb(i Hayyan hem de ayni goriisteki diger
alimler belki de kiraatleri bir vasita olarak kullanmis olmasi bakimindan
cesitli elestiriler almistir. Calismanin sinirliligi sebebiyle, bu elestirilerin
yalnizca bir boliimiine 6rnekleri ile karsilastirma kisminda deginecegiz.

Zemahserd, kiraatleri ictihadi birer olusum olarak algilamis, sabit
olan rivayetler arasindan rahatca tercihte bulunabilmis ve bunun da
Gtesinde onlart rahatca elestirebilmistir. Onun (tabii olarak) elestiri odagi
yapilmasina neden olan husus da bu tavri olmustur.

Eb{i Hayyan'in Kiraatlerden Tercihte Bulunmaya Bakis1

Eb(i Hayyan Muhammed b. YGsuf b. All b. YGsuf b. Hayyan el-
Endeliis? (8. 745/1344) Girnatali dil 4limi ve miifessirdir. 654 Sevvalinin

% Mustafa Oztiirk - M.Suat Mertoglu, “Zemahser”, DI, istanbul: 2013, 44/235-238.
** Abdulhamit Birisik, M.Suat Mertoglu, “Tefsir”, DiA, istanbul: 2011, 40/290-294.
* Ali Ozek, “el-Kessaf ", DIA, Ankara: 2022, 25/329-330.
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sonlarina dogru (1256 Kasim ortalar1)) Girnata’ya bagli Matahsares
kasabasinda dogmustur. Berberi bir aileden gelmektedir. Kendisini sarf,
nahiv, dil, tefsir, hadis, us@il-i fiklh ve keldm konularinda ¢ok iyi
yetistirmistir. EbGi Hayyan bircok eser telif etmis bir isimdir. Konumuzla
alakali olarak kiraat ilminde on bes, tefsirde ti¢ ve diger ilimlerde de
onlarca olmak {izere yetmisten fazla eser kaleme aldig1 kaydedilmistir. Ne
varki bunlardan giiniimiize yalnizca yirmisi ulasmistir.’® O, 745/1344
yilinda da vefat etmistir.

Eb(i Hayyan bir dil limi ve miifessir olmanin yani sira kiraat
alanindaki edindigi genis ilm1 birikim ve buna istinaden telif ettigi onlarca
kiraat eserinden anlasilacagi tizere doneminin en onde gelen kiraat
alimlerinden biridir. Onun din{ ilimler alaninda yazmis oldugu en meshur
eseri olan el-Bahru’l-Muhit adli tefsiri kiraatler ve dolayisiyla kiraatler
arasindan tercihte bulunmaya dair goériislerini anlamamiz noktasinda bize
151k tutmaktadir. Zira eserin igerigi kiraatler agisindan ¢ok zengin olup, bir
kiraat ansiklopedisi mahiyeti arzetmektedir.

Eb(i Hayyan el-Bahru'l-Muhit'in mukaddimesinde, kiraat ilmini,
miifessirin bilmesi gereken ilimler arasinda saymustir.”” Kiraat ilmini
kurranin 6niinde okudugunu, kiraatini Vers rivayeti lizerine aldigin;
ayrica Asim kiraatini de okudugunu séylemektedir.”® Bunun yani sira Ebi
Hayyan'in kiraatler konusunda yedi imamdan her biri i¢in bir eser yazdigi
da nakledilmektedir.”

O, el-Bahru’l-Muhit'te genellikle ayetlerde gecen sahth ya da sazz
kabul edilen kiraat vecihlerine yer vermistir. Bu kiraatlerin i'rdbini yapmus;
bunlarla ilgili daha 6nceki alimlerin gorislerini zikretmis ve tartismali
konulara deginmistir. Ayrica Kiddt-i Seb’anin saglam senetlerle bizlere
ulastigini ve miitevatir olduklarini kabul etmis ve bunlarin hepsinin Kur’an
oldugunu belirtmistir. Saglam senetlerle Hz. Peygamber’den (s) gelen

% Mahmut Kafes, “Eb( Hayy4n el-Endeliisl”, DIA, istanbul: 1994, 10/152-153.

7 Ebli Hayyan, Muhammed b. Y(suf b. Ali el-Endelus? el-Girnati, el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir,
thk. Sidki Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 1/22.

% Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/22.

¥ Eb{ Abdillah Saldhuddin Muhammed b. $akir b. Ahmed el-Kiitiibi ed-Darani ed-Dimaski,
Fevatii'l-Vefeydt ve’z-zeyl ‘aleyhd, nsr. thsan Abbas, Beyrut, 1973-1974, 4/78.
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miitevatir kiraatler arasinda tercih yapmanin gereksiz oldugunu®
belirterek kiraatlerin Kur’aniyyetini savunmus ve bu nedenle de birinin
digerine Ustiin tutulamayacagini belirtmistir.” Ayn1 zamanda miifessirimiz,
kiraat alaninda bir sart olarak one siiriilen nahiv kaidelerine uygunlugu
miitevatir kiraat igin bir gereklilik olarak kabul etmemektedir. Bundan
dolay1 Arap dili agisindan nahiv kaidelerine daha uygun olmasina ragmen
miitevatirlik sartini tasimayan kiraatlere itibar etmemistir.

Eb(l Hayyan'in mitevatir kiraatleri Kur’an saymasi ve dolayisiyla
aralarindan bir tercihte bulunmayisina su misali verebiliriz:

icki ve kumarin faydasindan ¢ok giinahinin olduguna iliskin olarak
Bakara 219. ayette® zikredilen Tagsdl (e &1 i)y ciimlesindeki sS)
kelimesinin xS ve JiI seklinde olmak iizere iki sekilde de okundugunu
kaydederek su ifadelere yer verir: “Bazi insanlarin bu iki kiraatten birini
digerine tercih etmesi zikredilir. Bu bir hatadir. Ciinkii bu iki kiraatten her biri
Allah'in  kelamudir. Bu ayetlerin hepsi Allahin bir sézii oldugundan bizim
kendiligimizden kalkip ondan bir seyi digerine iistiin tutmamiz caiz degildir.””
Uludas buradan hareketle Eb(i Hayyan'in, bu kiraatleri inkar eden ya da
hatali bulan miifessir ve dilcilere siddetle karsi ¢iktigini ve onlari sert bir
dille elestirdigini* kaydetmistir.

Eb( Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit adli tefsirinin mukaddimesinde ibn
Atiyye el-Endeliisi’den (6. 541/1147) bahsetmis onu Zemahserl (&.
538/1144) ile karsilastirarak one cikarmustir. Ona gére Ibn Atiyye tefsir
dlimlerinin en biyiiklerindendir. Kaynaklardaki bilgileri tenkit
stizgecinden gegirerek ortaya koymakta biiylik basar: géstermistir.”” Her ne

* fbrahim Uludas, “Ebii Hayydn el-Endeliist'nin el-Bahru’l Muhit’inde Kiraat Olgusu” (Doktora
Tezi, Bursa, Uludag Universitesi, 2014).

1 Ebi Hayyan el-Bahru’l-Muhit, 1/ 320; 2/588; 3/232; 4/455.

42 M‘dﬁusm ‘-’Lﬂduh-usl-ﬂe-wwﬂ‘ Ladri 3 Gl 8y 558 A Lage 0B Sudially il e ity
€119) RS AR el A @ b QS sana ickiyi ve kumar1 soruyorlar. De ki: Bu ikisinde
insanlar i¢in bilyiik zarar ve bazi faydalar vardir ve zararlari faydalarindan biiyiiktir. Sana
neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: Thtiyac fazlasini. Allah sizin icin dyetlerini iste
bdyle agikliyor ki diisiinesiniz.

3 Eb(i HayyA4n, el-Bahrii’l- Muhit, 2/405-406.

* Tbrahim Uludas, “Ebll Hayyan'in el-Bahru’l Muhit Adli Tefslr’inde Miitevatir Kiraatlarin
Nahiv Yénii”, Diyanet ilmi Dergi, 54 (1), (Ocak-Subat-Mart 2018), 33.

> Abdulhamit Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisl”, DIA, istanbul: 1999, 19/338-340.
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kadar burada Ibn Atiyye’den o&vgiiyle bahsetse de zaman zaman
Zemahser’yi ve bazen de Ibn Atiyye'yi ¢ok sert bir dil ve iisliipla
yermekten*® geri durmamustir.

Ebli Hayyan gibi Endiiliislii bir miifessir olan ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-Veciz adli tefsirinde sahih veya sazz kiraatlerin geldigi yerlerde
onlar1 huccetlendirme yoluna gitmisir. ibn Atiyye tevcihini” yaptigi bu
kiraat vecihleri arasinda kimi zaman tercihte bulunmustur. One ¢ikardig
baz1 kiraatleri, digerlerinden dnce dikkate almistir. Yine o, bazi kiraatleri
dil kurallar1 agisindan hatali saymus, onlar1 zayif diye nitelendirmis kimi
kiraatler icinse sihhatine bir yol bulamadiginda inkar ya da reddetme
cihetine de ydnelebilmistir.”® Bunun yani sira ibn Atiyye’nin, arasira yedi
kiraat imaminin kiraat vecihleri arasinda tercihte bulunmasi yerilmez bir
tavirdir. O, yedi kiraat imamindan her birine ait olan farkli kiraati
zikretmesinin ardindan “iglerinde daha fasih olami budur” ifadesini
kullanarak, tercih ettigi bir kiraate yakin durur. Ornegin, Ibn Kesir ve ibn
Amir’in kiraatinin daha fasih oldugunu soylerken; “cis) il guadl oda 3" /“bu
kiraatler icerisinde en fasihidir™ tabirini kullanmaktadir. Fasih olani
belitmekle o, elbette diger kiraatleri reddetmemekte, sadece tercih ettigi
kiraatin, dil yo6niinden diger kiraatlere gore daha fasih oldugunu
soylemektedir.

fbn Atiyye’nin bazi kiraatleri lahn veya zayif olarak kabul etmesi,
isi daha da ileri gétiiriip baz1 kiraatleri inkar etmesi Ebi Hayyan agisindan
kabul edilebilir degildir. Ciinkii EbG Hayyan bir¢ok miifessirin aksine
kiraatlerde tahyiri savunan bir alimdir. Bunun anlami onun, miitevatir
kiraat vecihlerini tasidikar1 deger bakimindan esit mesabede kabul etmesi

* “Eb{i Hayyan'in el-Bahru’l Muhit Adli Tefsir'inde Miitevatir Kiraatlarin Nahiv Yonii”, 33.

7 Tevcih: Ozellikle anlamu etkileyen bir kiraat ihtilafinin mesruiyetini, nakli, dilbilimsel ve
mantik? bir sorgulama neticesinde temellendirme ameliyesini tanimlar. Daha genis bilgi igin
bk. Omer Baskan, Anlam Etkileyen Kiraat Farkhiliklarimin Tevcihi: el-Muharraru’l Veciz Ornegi,
[stanbul: Ragbet Yayinlari, 2016, 74.

“8 Rifat Ablay, Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Doktora Tezi,
2019).

“ ibn Atiyye, Abdiilhak b. Galib, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiril-Kitdbi'l-Aziz, Fas: 1979-1991,
3/119; Ablay, “Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu”, 162.
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ve hangi sebeple olursa olsun bir kiraatin digerine mukaddem tutulmasina
kesinlikle kars1 ¢ikmasidir.

Eb(i Hayyan, Al-i imran Suresi 154. ayette Eb(i Amr’in diger kiraat
imamlarindan ayrildigi bir kiraat vechinde ibn Atiyye’nin, cumhur
kiraatini tercih ettigini kaydetmis® ve bu tavrini yadirgamistir. EbQ
Hayyan burada “iki kiraatin de Arap dilinde yerinin oldugunu” sGyleyerek®
“baska yerlerde de izah etti§imiz gibi biz iki miitevatir kiraat arasinda

52

tercihte bulunmamaktayiz”* seklinde bir agiklama getirmistir.

ister sahih olsun ister sahihin disinda kalan diger kiraatler olsun,
iki kiraat arasinda tercihte bulunmak gelenegini ilk dénem birgok dilci
veya miifessirin strdiirdiigiinii ve miifessirler icerisinde bunu Taberi'nin
(6. 310/923) baslattigini sdylemenin miimkiin oldugunu Rifat Ablay
kaydetmistir.”® Said Bosat da yaptig1 arastirma neticesinde Ebi Hayyan ve
bir iki 4lim harig¢ kiraatler arasindan tercihte bulunma isleminin alimler
nezdinde kabul géren bir islem oldugu sonucuna ulasmistir. Ancak tercihte
bulunmayan miifessirleri tercihte bulunmaktan alikoyan sebeplerin neler
olabilecegi hakkinda ayrica bir degerlendirmede bulunmamustur.

Buraya kadar anlatilanlar cergevesinde bir degerlendirmede
bulunacak olursak; Eb(i Hayyan'in kiraatler arasindan tercihte bulunma
islemine kars1 ¢ikmasinda en temelde mezhebi bakis acisinin ve yetistigi
ortamin™ etkili oldugu sdylenebilir. Ebli Hayyan'in bir mezhebe intisap
etme agisindan gelgitli bir ge¢misi olsa da Zahiri diisiinceye olan yakinlig
bilinen bir gergektir. Onun tefsir tarzinda da net olarak Zahiriye mezhebine
kars1 bir meyil fark edilmektedir. Zahirl anlami oncelikli olarak tercih

% ibn Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, 1/528.

' Ebi Hayyan, el-Bahrul-Muhit, 2/405-406; Unal, “Kur'‘dnn Anlasilmasinda Kiraat
Farklihiklarimin Roli”, 3/394. ¥3 .5 % 4ladly AL s Y ¢ paddl 52108 () i Ak b 06
Rl Gl (b S8 0 1NN ¢ 50 5 e (e 0K 3) el

% Eb{i Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 4/455, 489. ¢ 35al) ¢ 58l G ga i ¥ Ul 354 8 il a5

%3 Ablay, ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu, 165.

** Endiiliis bolgesinin énemli alimlerinden olan Ibn Hazm (8. 456/1064) bu bélgede ilim
adamlarinin ve diger insanlarin felsefe ve mantik ilmine iyi bakmadiklarini dile getirmistir.
Onlara gdre felsefe ve mantik ilminin ser’i ilimlere aykir1 oldugu diisiincesi hakimdi. (Yakup
Yiiksel, “Miifessir Ebi Hayydn'n Hayati ve Felsefeyle imtiham”, 2022.) Dolayisiyla kelama,
mantiga, felsefeye ve bu ilimlerle yakindan ilgilenen Mu'tezili kimselere, onlarin yaptiklart
ictihatlara, reylere vs. hi¢ de hos bir gézle bakilmiyordu.
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etmesi ve sayet Zahiri anlama engel olacak, baska bir delil yoksa baska bir
yoruma gitmemesi bunu gosterir.” Zahirl anlama oncelikli olarak yer
vermek genel bir yonelim olsa da onun tarafindan &zellikle
benimsenmistir.

Tefsirinde takip ettigi zahiri manalara siki sikiya baglilig, kiraat
ilmi konusunda da takip etmis ve rivayetlere oldukc¢a ihtimam gostermistir.
Bu sebeple kiraat vecihleri arasindan tercih yapmaksizin hepsini esit
mesabede kabul etmenin gerekliligini israrla dile getirmis ve ihtiyarda
bulunan kimseleri yeri geldiginde sert bir dille tenkit etmekten de
cekinmemistir. Bu tutumunda; tercih yoluna gidildigi takdirde Allah’in
kullar1 i¢in murad etmis oldugu bir takim manalarin, hikmetlerin, sirlarin
zamanla unutulup ortadan kaybolacag: diistincesi etkili olmus olabilir.
Belki isin daha da ileri boyuta tasinmasiyla tercih disi kalan kiraatlerin bir
takim sahislar tarafindan inkdr edilmesi riski de onu kaygilandirmis
olabilir. Bu ise ~hasa- Allah’in muradina bir miidahalede bulunmak ve onun
murad-1 ilahisini adeta taammiiden yok saymak olup kisiyi bizatihi kiifre
stiriikleyebilecek bir eylem olacaktir. Zaten Zahiri diisiinceye gore asil ve
onemli olan ayetlerden ilk bakista anlasilan Z&hirl manalaridir. Bu
vecheden bakildiginda manay1 dogrudan etkileyen bir kisim kiraat
vecihlerinin birini tercih edip onunla amel etmek, tercih disi kalan kiraatle
amel etmeyi tamamiyla sakit hale getirecektir. Bu sebeple belki de onun
ihtiyarda bulunma eylemini reddetmesinde etkili olan endisenin nedeni

budur.

Ebl Hayyan'in manay: etkileyen kiraat vecihleri arasindan
ihtiyarda bulunmanmn bu gibi bir tehlikeyi tasimasindan dolay1 ihtiyar
reddettigi dogru kabul edilirse o zaman bir sorunun da cevaplanmasi
gerekecektir. Bu soru, durum bdyleyeyken o, ni¢in manayr dogrudan
etkilemeyen hatta mana ile hicbir alakasi olmayan -kald: ki bu kiraatler
manaya dogrudan etkisi olan kiraatlerden daha fazladir- kiraat vecihleri
arasindan dil agisindan, fasihlik bakimindan vs. gibi sebeplere dayanmak
suretiyle ihtiyArda bulunmay1 da ayrim yapmaksizin reddetmistir? Bir

> Eb(i Hayy4n, el-Bahru'l-Muhit, 1/10. Ebli Hayyan buna kendisi bizzat isaret etmistir.
Nitekim bu metod onun tefsirinde agik¢a goriilmektedir. Bk. Yiiksel, “Miifessir Ebii Hayyan'in
Hayat1 ve Felsefeyle imtihani”, 6.
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kiraat vechinin irab yoniinden daha fasih olusu, nakilde daha sahih olusu,
telaffuz bakimindan daha kolay olusu gibi belli basli sebeplere binaen bir
tercihte bulunmasinin manaya ve dolayisiyla Allah’mn muradinda yonelik
bir etkisi elbette olmayacaktir. Medlerin uzatma miktari, teshil, tahfif, hazf,
isbat, ismam, imale, tahkik, cehr, hems, gunne, ihfa gibi eda kabilinden
olan vecihler arasindan ihtiyarda bulunmanin da bir sakincas1 yoktur. EbQ
Hayyan'in bakis agisiyla bu vecihler arasindan birini digerine mukaddem
tutmak nasil olur da insani dinden ¢ikmak gibi bir tehlikeyle kars1 karsiya
birakabilir? Bu soru arastirmamizin basindan beri cevabini aradigimiz bir
soru olmustur. Buna s6yle cevap verilebilir:

Eb(i Hayyan, manaya etkisi olmayip sadece edd kabilinden olan
vecihler arasindan tercihte bulunmaya miisamaha gosterilip, ihtiyar
kapisinin insanlara agik birakildigi takdirde onlarin zaman igerisinde
manay1 dogrudan etkileyen kiraatler arasindan tercihte bulunma islemine
de tedahiil edebilecegini diisiinerek manaya etki yoniinden herhangi bir
ayrim yapmaksizin ihtiyar islemini tamamiyla reddetmis olabilir. EbQ
Hayyan'in ihtiyr islemini, onu gerceklestirenin sahsi ictihatlarina
dayanan bir islemmis gibi algilamis olmasi da bu hususta bir diger etken
olarak dusiiniilebilir. Yani aslinda ihtiydr kapisi onun nazarinda
“kiraatlerde ictihat kapisi1” gibi algilanmis olabilir. Oysa kiraatlerde aslolan
ictihat degil rivayetin sahih yolla gelmis olmasidir.

Kiraatlerin ihtiyAr1 Konusunda EbQi Hayyin'n Zemahseri'yi
Elestirmesi

Eb(i Hayyan cesitli eserlerinde, -ozellikle el-Bahru’l-Muhitinde-
ihtiyarda bulundugu i¢in miifessir Zemahseri’yi sikca elestirmis® ve
ihtiyarda bulunurken ileri stirdiigii agiklamalara siirekli bir cevap verme
cabasi icinde olmustur. Ebl Hayyan'in ihtiyar meselesindeki goriisiiniin
altinda yatan ana fikrin ne oldugunu anlamak igin bu konuda Zemahseri’ye
kars1 takinmis oldugu tavri ele almak isabetli bir adim olacaktir.

** Ebli Hayyan disinda Ehl-i Siinnet’in Zemahser?'yi elesltirisi konusunda bkz. “Mu’tezile
Mezhebine Ehl-i Siinnet’in Isnadi: ‘Kirdatlar, Tevkifl Degil; ictihddidir’ -Zemahser? Ozelinde
Bir iddianin Degerlendirilmesi- Marife Dini Arastirmalar Dergisi Y1l 2003, Cilt: 3 Sayt: 3, 219 -
258.
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Ebi Hayyan'a gore kiraatler arasinda tercihte bulunma ve yedi
kiraate dair bir takim elestiriler getirme kabul edilebilir degildir. Zira onlar
mitevatir kiraatler olup kaynagi Hz. Peygamber’e (s) dayanmaktadir. Hal
boyleyken bir kimse ne ciiretle ve hangi yetkiyle onlari elestirmeye
kalkisabilir? Ebi Hayydn’a gore Zemahserl i'tizali dusiincelerini
temellendirmede ve te'villerini de bu minval tizere yapmada belki de
kiraatleri bir vasita olarak kullanmigtir. Ona ve bir kisim ulemaya gore
Zemahseri, kiraatleri igtihadi birer olusum olarak algilamis, sabit olan
rivayetler arasindan rahatca tercihte bulunabilmis ve bunun da 6tesinde
onlar1 rahatga elestirebilmistir. Hem Eb( Hayyan hem de ayni gériisteki
diger Alimler tarafindan Zemahseri’'nin (tabii olarak) elestiri odagi
yapilmasina neden olan husus bu tavri olmustur. Konuyla ilgili bir 6rnek
soyledir;

Zemahser? ibn Amir'in (8. 118/736), “ N3l 8 s yial) Ga B Rgvy
ah 518 ayetindeki”” diger kiraat-i seb‘a (ve asere) imamlarindan farkli
olan kiraatini tenkit etmistir. Mezk{ir ayeti kiraat-i agere imamlarindan ibn
Amir tek basina - “0#” kelimesinin refi “433”in nasbi ve “ph 5&5&™
cerri ile “a83E AN (& digerleri ise ab5E34 a3 JE seklinde
okumuslardir.”® 0, ibn Amir'in bu sekildeki okuyusunu, Arap dilinin

in

kurallarina uymadig1 gerekgesiyle, tenkit etmistir.”

Bu konuda ibni’'l-Miineyyir (5. 683/1284), Zemahseri’nin ibn
Amir'in bu kiraatini tenkit etmesini dogru bulmamstir. fbn Amir'in
yukarida gecen kiraatini kendi goriisii dogrultusunda oyle okudugunu
zannetmesinin Zemahser?'yi bunu sdylemeye sevk ettigini savunmustur.
Daha sonra o, ibn Amir’e yéneltilen bu tenkidin agik bir hata oldugunu
soylemis ve yedi kiraatin tiimiiyle Hz. Peygamber’den miitevatir olarak

PP TR S NP T T N L P L S S R S DT I R T DAL Lot 257 WMrhe -
574 Lag ak 538 5 glad La il LA 31§ agiad agalS | gl 5 2k 53 7l A8 5L AR N 3 8 (1S ) (a8l 05 SIS

YY) 9" Yine bunun gibi, onlarin, Allah’a ibadette ortak saydiklari putlarinin
hizmetgileri, miisriklerden ¢oguna evlatlarini dldiirmeyi iyi bir is gosterdiler ki hem onlar
mahvetsinler hem de dinlerini bozup karistirsinlar. Allah dileseydi bunu yapamazlardi. O
halde onlari, uydurduklar: yalanlarla bas basa birak!

% fbn Miicahid, Kitabii's-Seb‘a, 270; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/263-265; Dimyati, Ahmet b.
Muhammed b. Abdilgani, ithdfu Fudalail-Beser fi'l Kirdatil-Erbea Aser, (istanbul: Matbaa-i
Amire, 1285/1865), 2/32-34.

*® Zemahseri, Carullah Mahm(id b.Omer, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uytinil-Ekavil fi
Viictthi’t-Te'vil, thk. Y{isuf Hammadi, (Kahire: Mektebetii Misir, ts.), 2/ 401.
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geldigini ve ibn Amir'in bu cercevede mezki{ir ayeti seleften duydugu
sekilde okudugunu; ancak Zemahseri’nin bu gercegi bilmedigini iddia
etmistir... Ayni konuda Zemahser{'yi elestiren Eb(i Hayyan (6. 745/1344) da
tefsirinde, Zemahseri'nin konuyla ilgili goriislerini aktarmis, onun soz
konusu tenkidine itibar edilmemesi gerektigini belirtmistir. Ebi Hayyan,
nahiv konusunda zayif olan bu acem’in (Arap olmayan kisi), mahza Arapca
olan ve benzer kullanimlarin Arap dilinde -ibn Amir'in kiraatini
desteklemek tizere bazi kaynaklarda aktarilan- tek bir beytin disinda da
mevcut oldugu miitevatir bir kiraati elestirmesine hayret ettigini ifade
etmistir. O, bu zatin (Zemahseri), Allah’in Kitabi'm1 doguda ve batida
nakletsinler diye bu timmetin sectigi -Miisliimanlarin, kendilerinin nakil,
zapt, bilgi ve dindarliklarina giivendigi- kiraat imamlar1 hakkindaki
suizannina da sastigii beyan etmistir.®® Eb(i Hayyan disinda miifessir Al{ist
de (8. 1270/1854) ibn Amir’e yoneltilen béyle bir elestirinin agik bir hata
oldugunu; bu hatay: irtikdp edenlerin kiifre diismelerinden endise
edilecegini kaydetmistir.”

Eb(i Hayyan'in kiraatler arasindan tercihte bulunma konusunda
Zemahser?'yi elestirmesine bir 6rnek de sudur:

Nisd sfiresinin ilk ayetindeki ala¥ls kelimesini Hamza diger
kurradan farkli olarak “aa 13" seklinde esreyle ve digerleri ise “aa 13"
seklinde fetha ile okumuslardir. Birinci okuyusa gore bu kelime evvelinde
bulunan bihi’deki h{i zamirine atfedilmis olur ki Hamza bu kiraati
nakletmistir. Ancak fetha hareke ile okundugunda ise dncesindeki Allah
lafzina atfedeilmis olur ve “1s&)” fiilinin mefulii/nesnesi konumunda kabul
edilir. Eb{i ishak ez-Zeccac (6. 311/923), fetha ile olan cumhurun kiraatini
tercih etmekte ve Hamza'nin esreli olan kiraatini gramer agisindan hatali
bulmaktadir. Belirttigine gore zahir bir ismin (erhdm), zamir (bihi) iizerine
atfedilmesi dilcilerin icmaina gore kabih bir ifade seklidir... Ebi Hayyan
burada zahir ismin zamire atfini caiz gérmeyen ilk dsnem miifessirlerinden

ZeccAc ve benzer goriiste olan Taberi’nin (6. 310/923) adin1 kullanmaksizin,

% Ebu Hayy4n, el-Bahru’l-Muhit, 4/232; Mustafa Kili¢, Zemahseri'nin el-Kessafinda Kiraat Olgusu
(istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2014), 384-385.

¢t sihabuddin es-Seyyid Mahmud Al(is?, Ruhu'l-Medni fi't-tefsiri'l-Kur'ani'l-azim ve's-seb'l-
mesdni, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1994), 8/33; Kili¢, “Zemahseri’nin el-Kessdfinda Kiraat
Olgusu", 388.
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ayni goriisii paylasan ibn Atiyye iizerinden Zemahseriyi tenkit etmistir.
“Kiraati, manay: dikkate alarak iki agidan reddeden fbn Atiyye’yenin gériisiine
gelince, bu, onun haline ve lisanimin temizligine yakismayan kétii bir cesarettir.
Glinkii o, kiraatlerin Hz. Peygamber’den (s) tevatiiren nakledildigine inanir... O,
zihninde ilk anda olusan seylere dayanarak (Hamza'min) kiraatini reddetmistir.
Oysa bu, ancak Zemahseri gibi Mu'tezili birine uygun diiser. Ciinkii o, cogu kez

Kur’an kiraatlerinin naklinde problem gériir (onlari ta'n eder)...”*

Eb(i Hayydn Zemahserinin Ali imran suresi 178. ayeti tefsir
ederken yaptigi yorumunu da elestirmis ve buna itiraz etmistir.
Zemahser?’nin mezhebine olan asir1 bagliligindan dolay1 Allah’'in, giinahin
arttirilmasi i¢in miihlet verme zannini kéfirlerden giderdigi ve O’nun
kafirlere hayir i¢in miihlet verdigine delalet ettigini gordiigii i¢in Hamza'ya
ait “aa 3" seklindeki bu kiraati tefsirine aldigii (ihdas ettigini!) iddia
etmistir.”” (Zira bunun aksini diisiinmek Mutezilenin benimsemis oldugu
adalet ilkesine alenen aykiridir. “Salah-aslah” meselesi olarak bilinen bu
ilkeye gore iyi, hayirli ve faydal seyleri yaratmasi Allah'a vaciptir.)

Eb(i Hayyan'in genelde kiraatler konusunda &zelde ihtiyar
meselesinde Zemahseri’ye yoneltmis oldugu elestirilerin zemininde
yukarida da kisaca degindigimiz gibi Zemahseri’nin mensubu oldugu
Mu‘tezile mezhebine karsi olusu yatmaktadir. Nitekim elestirilerinde
Zemahser?'yi 1srarla hedefe koymasindaki sebep mezhebi bir catisma ve
mezhebe dayali bir goriis ihtilafi olmaktan baska bir sey gibi
gozitkmemektedir.

EbGi Hayyin (her ne kadar Zahirilige karsi ayri bir sempatisi
bulunsa da) Ehlisiinnet ¢atisi altinda degerlendirilen bir miifessirdir.
Dolayisiyla yapmis oldugu bu elestirilere binaen Eb Hayyan'in itikadi
gorislerinin kiraat ve tefsir de dahil olmak tizere onun bir¢ok goriisiini
etkileyen ana unsurlardan biri oldugunu sdylemek bu noktada miimkiin
goriinmektedir.

2 Ebli Hayyén, el-Bahru’l-Muhit, 3/167; Necattin Hanay, “ZeccAc’'in Kiraat Tasavvuru ve
Kendisine Yéneltilen Tenkitler”, (ts.), 17. Recep Tayyip Erdojan Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi (RTEU Journal of Social Sciences) 1 (1) 2015: 152-172.
& Kilig, “Zemahseri’nin el-Kessdf inda Kiraat Olgusu”, 389-92.
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Anlasilan o ki Ebl Hayyin'in kaygilandigi mesele, kiraatlerde
ihtiyar eylemi kabul edildigi takdirde Zemahseri gibi Mu’tezili olan yahut
Ehlisiinnet ¢izgisiyle taban tabana zit olan Kaderiyye, Cebriyye, Miisebbihe,
Miicessime ve hatta Sia’ya mensup bir takim sahislarin kiraatleri
tefsirlerinde mezhebi goriislerini destekleyecek sekilde kullanmalarina yol
agmaktir. Hatta mezhep taassubuna kapilarak ayetlerin zahirine aykir1 hig
olmadik manalar1 zorlama te'viller vasitasiyla ortaya ¢ikarma yolu da
acilabilir. Belki de kiraatlerden ihtiyirda bulunuyoruz demek suretiyle
herhangi bir rivayete dayanmayan okuyuslari ihdas etmeye kalkismalar1 da
onu kaygilandiran bir diger sebep olabilir. Onlarin manay: etkileyen
kiraatler arasindan yapacaklar1 bir takim tercihlerin Kur’an’in zahirine
aykirilik arz etmesi bir yana bu ihtiyarlarin ve ihtiyar sahibi kimselerin
Ehlisiinnet ¢izgisinden uzak goriislerinin, mezheplerinin insanlar arasinda

yayginlik kazanmasi da onun igin apayr1 bir endise konusu olmus olabilir.
Sonug

Kiraatler hakkinda goriis sarf eden ¢ok sayida miifessir vardir.
Bunlar arasinda Zemahseri ve Eb(i Hayyan dikkatimizi celp etmistir. Bunun
sebebi Zemahseri'nin miifessirlerin kahir ekseriyeti gibi kiraatler arasindan
tercihte bulunmayr kabul etmesine karsin EbG Hayydn'm bunu
reddetmesidir.

Zemahseri kiraatler hakkinda bazi elestirilerde bulunmusken Eb(
Hayyan elestiri yapmak s6yle dursun boyle bir seyi kabul dahi etmemistir.
Bu, ona gore miimkiin bir sey degildir. Zemahseri’nin bu kabuliiniin arka
planinda kiraatlerle ilgili tercihlerde bulunmakta bir beis gérmemesi
varken, Ebli Hayyan'in kiraatlerden ihtiydrda bulunmaya siddetle kars:
¢tkmasinin gerisinde ihtiydrda bulunan kimselerin kiifre siirtiklenip,
neticede de imanlarindan olabilecekleri diisiincesinin bulundugu tespit
edilmistir.

Zemahser? Mu'tezill oldugu igin baska mezhep mensuplar1 gibi
kiraatleri, kendi mezhebinin goriislerine dayanak olacak sekilde kullanmak
ve hatta mezhep taassubuna kapilarak ayetlerin zahirine aykir1 manalar:
zorlama te’viller vasitasiyla ortaya ¢ikarmakla suglanmustir.
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Eb{ Hayyan da onu bu tiirden i'tizAl{ fikirlerini temellendirme ve
te'villerini de bu minval lizere yapmada kiraatleri bir vasita olarak
kullanmis olmakla itham edenler arasindadir. Ebi Hayyan'in bu sekilde
diistinmesinde, onun kiraatler iginden rahatca tercihte bulunabilmesi,
bunun da 6tesinde onlari rahatga elestirebilmesi ve onun kiraatleri ictihad?
birer olusum saymasinin etkisi biiyliktiir. Ancak Zemahseri’nin kiraatleri
boyle fiitursuzca elestirmesinin altinda yatan sebep onlar1 imamlarin kendi
ictihatlariyla olusturdugu tiirden tercihler zannetmesi de olabilir.

Zemahserinin Medine kiraat imami olan ibn Amir’in kiraatini
elestiri sadedinde sdyledikleri, ibn Amir hakkindaki yamlgisinin gdstergesi
olabilir. Zemahseri’'nin yedi kiraatin tiim vecihleri ile Hz. Peygamber’den
tevatiiren nakledildigi ve ibn Amir'in kiraatini seleften aldigi sekilde
okudugu gercegini bilmedigi ve ibn Amir’e yonelttigi tenkidin agik bir hata
oldugu iddia edilmistir. Bu sebeple Zemahser?'yi elestiren miifessirlerden
bazilart onun, bu tirden gorislerinin itibar edilir olmadigin

dillendirmislerdir.

Eb(i Hayyan'in genelde kiraatler konusunda &zelde ihtiyar
meselesinde Zemahseri’ye yoneltmis oldugu elestirilerin zemininde onun
mensubu oldugu Mutezile mezhebine karsi olan tutumu olabilir. Nitekim o,
el-Bahru’l Muhit adli tefsirinde ibn Atiyye'yi tefsir 4limlerinin en biiyiigii
olarak leanse etmesine karsin, Zemahseri'nin goriislerine uyup takipgisi
oldugu icin de elestirmistir. Ayrica Zemahser?’den yaklasik {i¢ asir once
ayni goriisleri beyan etmis olmalarina ragmen Taberi ve Zeccic gibi
alimleri hedef almayip tenkit rotasii bu gorisleri {izerinden yine
Zemahseri lizerine ¢evirmesi bunun bir baska delili sayilabilir.

Arastirmamizin basinda kiraatler arasindan makul gerekgeler
gosterilmek ve belli sartlar1 haiz olmak suretiyle ihtiyarda bulunmanin bir
sakincasi olamayacagi seklinde diistinmiis ve hatta bu noktada Ebd
Hayyan'in ihtiyar konusundaki diistincesini pek de isabetli bulmamistik.
Fakat arastirma ilerledik¢e kanaatimiz Eb{i Hayyan'in bu konuda bazi hakli
gerekgelerinin olabilecegi yoniine evrilmistir. Bunlardan biri onun ihtiyar
dis1 kalan kiraatin tenkit edilip hor gériilecegi, unutulmaya yiiz tutacag: ve
hatta belki de inkar edilecegi endisesini tasiyor olmasidir. Kiraat imamlar:
doneminde yapilan ihtiyarlarda boyle bir seyin vaki oldugundan
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bahsedilmemistir. Yine bu imamlarin kendi ihtiyarlarin1 yegine dogru
kabul edip diger ihtiyarlar: tahkir etme ya da yok sayma gibi bir eylemde
bulundugunu kimse iddia etmemistir. Boyleyken sonraki dénemlerde
mevzubahis tehlikeye diismenin ihtimal dahilinde oldugunu distinmek
normaldir. Neticede ihtiyar dedigimiz sey sadece kiraat imamlari ile sinirli
kalan bir olgu degildir. Her ihtiyadrda bulunma eylemine yonelen kimsenin
glittiigli gaye de ayni degildir.

Kurrd imamlar ihtiyAri, zarurl sartlar disinda ihtiyar ettikleri
kiraatleri okuyacak kimseler igin bir kolaylik olmasi gayesi ile de
gerceklestirmislerdi. Eb( Hayyan, kurrd imamlarin olmasa da diger
baskalarimin kiraatlerden ihtiydrda bulunmasinin ardinda yatan niyetin
her zaman {immetin isini kolaylastirmak olmadigini hissetmistir. O ayni
zamanda kiraatlerin ve bunlar arasinda yapilacak ihtiyArin mezhep
taassubuyla hareket eden, Siinni ¢izgiden olduk¢a uzak olan bir takim
kimselerce kotii niyetlerle kullanilmasindan da endise duymustur.
Kiraatlerin, niyeti halis olmayan kimselerce kullanilmasinin 6niinii bir
cihetten kapatmak istemis olan Eb{i Hayyan'in bunu, kiraatlerden ihtiyarda
bulunan kimseleri tenkit etmek ve bu eylemin dogru olmadigint her
firsatta 1srarla  vurgulamak suretiyle gerceklestirmeye calistig
anlasilmaktadir.

Ona gore ihtiydra miisaade edilmesiyle birlikte dogabilecek bir
diger tehlike de kiraatlerin sanki imamlarin kendi igtihatlariyla meydana
getirmis olduklar1 okuyus bicimleriymis gibi algilanmasi olarak
belirlenmistir. Zira tercih islemi ancak ictihadi meselelerde s6z konusu
olabilmektedir. Oysa miitevatir kiraatlerin asil kaynagi Hz. Peygamber’dir
(s) ve asla kiraat imamlar1 degildir. Nitekim sahih kiraatler Allah Te4ld’nin
insanlara tanimis oldugu yedi harf ruhsat: igerisinde degerlendirilen ve
Cebrail (as) vasitasiyla bildirilen muhtelif okuyuslardir.

Ebli Hayyan’a gore insanlar nasil ki Allah’in iki emri arasindan ben
falancay1 tercih ediyorum ve onunla amel edecegim deme gibi bir hakka
sahip degilse ayni durum miitevatir kiratler i¢in de s6z konusudur. Ciinkii
ona gére miitevatir kiraatlerin hepsi Kur’an’m bir sekilde ifade edilme
bicimidir. Kur’anin onlardan biri olmaksizin okunmasi da miimkiin
degildir. O kiraatlerin her birinde ayri1 ayr1 sir ve hikmetler bulundugundan
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onlar1 Oylece alip kabul etmek gerekir. Hele de manay1 etkileyen
kiraatlerde tercih yoluna gidilmesi ve bununla yetinilmeyip ihtiyar
edilmeyenin inkar edilmesi itikadi agidan ¢ok tehlikeli bir durumdur.
Boylesi bir durumda Allah Tedldnin murad etmis oldugu mananin
taammiiden noksanlastirilmasi, hatta ortadan kaldirilmas: gibi bir netice
ortaya ¢ikar ki bu da insamin itikadini sikintiya diisiirtir. Dolayisiyla
miitevatirligi sabit olmus kiraatler arasindan bir tercihte bulunmak, onlara
elestiri yoneltmeye kalkismak dogru degildir. Zira miitevatir kiraatler
beseri istidlal neticesinde ortaya ¢ikmis okuyuslar degildir. Zaten ihtiyarin
anlami da bu degildir.

Neticede Zemahseri kiraatlerde tercihte bulunmayi kabul etmekten
baska onlari elestiri konusu da yapmisken Ebi Hayyan miitevatir kiraatler
arasindan tercihte bulunmaya karsi ¢ikmistir, Onun kiraatler hakkinda
tercihte bulunmaya karsi ¢ikmasinda yukarida ifade edilenlerden baska
sebepler de olabilir. Zemahseri’nin ise elestiri ve tercihlerinde isabet
etmemis olmasi da miimkiindiir. Onlarin ihtiyAr konusunda ortaya
koydugu tavrin bu calismada ele alinmayan yonlerinin de arastirilarak,
farkli boyutlariyla daha ayrintili olarak ortaya konulmasi yapilacak diger
baska calismalarla gerceklesecektir.
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Summary

Ikhtiyar refers to a choice made among the qiraats that are
considered and evaluated within the seven-letter license granted to people
by Allah for the science of giraat during the time of the Prophet (pbuh),
and which is subject to certain conditions. giraats are not products of the
intellect, but of transmission; these forms of recitation, which are
originally based on revelation, have been transmitted to us from the
Prophet (pbuh). The sahih giraats are the recitations that have come down
to the present day through tawaturat.

If making a choice among the giraat based on the seven letter
permit is perceived as an ijtihadic process without relying on the
transmission, a problem will arise regarding the authentication of the
words of our sublime book, the Qur'an. As a matter of fact, some Western
scholars, such as Goldziher, who disregarded the fact that the recitation of
the Qur'an was transmitted orally, accepted that the Qur'an did not have a
fixed text in the early period, based on the fact that the narrations on the
subject indicate different ways of reciting the Qur'an and the differences in
giraat. Accordingly, they argued that the Qur'an was recited in different
ways based on the reasons such as the absence of the movement and
punctuation in the first period of its textualization. They have also
endeavored to prove that new qiraats were produced for the sake of Allah's
sanctification and conformity to the rules of grammar, and that the
Qur'anic text became fixed long after the Prophet's (pbuh) death. Such an
assumption is, of course, absolutely contrary to the authenticity and
authenticity of the Qur'an and the sublime words of the Qur'an. In fact, this
may not be an assumption, but an unfortunate illusion that fails to
appreciate the value of the Qur'an and the Qur'an and the Qur'anic texts, if
not a biased one that can only be called a delusion.

The concept of ikhtiyar has been used in many religious disciplines.
While its meanings in religious disciplines such as giraat, figh, tafsir, and
kalam are close to each other, it has also acquired a terminological
meaning according to the discipline it belongs to. Therefore, due to some
nuances between them, the meaning that a researcher in the field of tafsir,
figh or giraat attributes to the concept of ikhtiyar will not be the same.
Because of this difference, the ihtiyar made in the field of figh and the
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ihtiyar made in the field of gira'ah and between the variants of gira'ah
cannot be evaluated in the same way. That is why ihtiyar has very different
meanings in these two disciplines. Likewise, the meanings that giraat
imams, linguists and commentators attributed to the concept of ihtiyar
were not the same. While there were those who considered it as a matter of
ijtihad and qgiyas, there were also those who considered it as an event
based only on the transmission of narrations without these. Moreover,
there were those who welcomed the act of making a choice as well as those
who strongly rejected it. The reason for this is that they not only look at
what is different, but also look at what is the same, what is different. This
may be due to the fact that they look at the same thing from different
perspectives, as well as the fact that they look at the same thing from
different perspectives.
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Mezhepler Arasi Gegisliligin Tespiti Baglaminda Mu‘tezili
Tabakit Geleneginde Hanefl Sahislarin Tasnifi’

Fatmanur Alibekiroglu Eren**
Oz
Giiniimiiz islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda mezhepler arasi gegislilik ve
bunun yansimalari, yeni bir problem alani olusturmaktadir. Mezhepler arasi
gecislilik drneklerinin daha ziyade sahislar iizerinden gerceklestigi bilinmektedir.
Bu agidan gegisliliklerin tespitinde biyografik eser niteligindeki tabakatlar baslica
kaynaklar arasinda yer almaktadir. Mu'tezill yazim gelenegi icerisinde, Mu'tezili
sahislarin tespiti ve tasnifini amaglayan tabakat tiirii eserler, dnemli bir yer teskil
etmektedir. Bu eserler mensuplarin tasnifi yaninda Hanefilik-Mu'tezile etkilesimi
basta olmak {izere mezhepler arasi gecislilik 6rnekleri hakkinda da énemli veriler
sunmaktadir. Bundan yola ¢ikarak bu caliymada, Mu'tezili tabakitlarin Hanefi-
Mu'tezill sahislan tasnifte izledikleri yénteme ve buradan hareketle sz konusu
etklesimi nasil konumlandirdiklarina dair birtakim tetkiklerde bulunulmustur. S6z
konusu eserler Hanefi-Mu'tezili sahislarin tespiti agisindan birincil kaynaklardan
olmakla birlikte bu ¢alismanin gayesi, Hanefi-Mu'tezill sahislarin tespiti degildir.
Galismanin amaci K&’bi’nin Makdldt'1 ile baslayan tabakat gelenegindeki -yazarlarin
kimlikleri ve yasadiklari zaman dilimi ile de irtibath olarak- mezhepler aras
etkilesime dair us(l, alg1 ve yaklasim bicimlerindeki farklilasmalarin elestirel bir
sekilde tetkikidir. Bu noktadan hareketle 6nce Mu'tezili tabakat gelenegi hakkinda
genel bir bilgi verilmis, ardindan Mu'tezil{ tabakat gelenegindeki tasnif yontemleri
lizerine degerlendirmelerde bulunulmus, son olarak ise bu eserlerin Hanefi
sahislar1 tasnifte gozettikleri {ic temel tasnif usilii {lizere tetkiklerde
bulunulmustur. Bunu yaparken s6z konu eserlerde yer alan bilgiler kronolojik ve
karsilastirmali olarak incelenmistir. Neticede Mu'‘tezili perspektif acisindan Hanefl

* Bu caligma, 15-17 Kasim 2019 tarihinde Adana’da diizenlenen Al Farabi 6. Uluslararasi
Sosyal Bilimler Kongresi sempozyum kitabinin 272-279 sayfalar arasinda yaymlanmis olan
tebligin gézden gecirilmis ve genisletilmis makale formatindaki halidir.

** Dr. Ogr. Uyesi, Cukurova Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B&liimdi,
Gukurova University, Faculty of Divinity, Department of Basic Islamic Sciences,
falibekiroglu@cu.edu.tr, #0000-0001-9629-5736.
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sahislarin tasnifindeki benzerlikler, farklilasmalar, yatay ve dikey genislemeler ve
etkilesimler hakkinda biitiinciil ve elestirel birtakim tespitlerde bulunulmustur.
Mezhepler arasi gecislilik problemini farkli bir perspektiften inceleyen
calismamizin alanda yapilan calismalara yontem agisindan katkida bulunacag
diistintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islim Mezhepleri Tarihi, Mu‘tezile , Mu‘tezill Tabakatlar,
Hanefilk, Hanefi-Mu'‘tezil.

The Classification of the Hanafi Figures by the Mu‘tazili
Biographers As A Case of Interdenominational Interactions

Abstract

Interactions between sects and its reflections constitute a new problem area in
contemporary Islamic Sects History research. It is known that the interactions between
sects occurs mostly through individuals. In this respect, in the determination of this
relationship, tabaqat literatures which are biographical works, are among the main sources.
Biographical works, which aim to identify and classify Mu‘tazili people, have an important
place in the Mu'tazilite writing tradition. In addition to the classification of the members,
these works also provide important data about the examples of interactions between sects,
especially the Hanafism-Mu'tazila interaction. Based on this, in this study, some
investigations were made regarding the method followed by the Mu‘tazili tabaqat literature
in classifying Hanafi-Mu‘tazili individuals and, accordingly, how they positioned the
interaction in question. Although the works in question are primary sources for the
identification of Hanafi- Mu‘tazili individuals, the purpose of this study is not to identify
Hanafi- Mu‘tazili individuals. The aim of the study is to critically examine the differences in
the methods, perceptions and approaches to inter-sectarian interaction in the tabagats,
which started with Ka‘bi’s Magaldt in connection with the identities of the authors and the
time period in which they lived. Starting from this point, first, general information was
given about the Mu‘tazili tradition of tabaqgat, then evaluations were made on the
classification methods in the Mu‘tazili tradition of tabaqat, and finally, studies were made
on the three basic classification methods that these works used in classifying Hanafi
individuals. As a result, some chronological and critical determinations were made about
the differentiations, horizontal and vertical expansions and interactions within the
Mu‘tazili perspective in the classification of Hanafi persons. It is thought that our study,
which examines the problem of inter-sectarian transition from a different perspective, will
contribute to the studies in the field in terms of method.

Keywords: History of Islamic Sects, Mu‘tazila, Mu‘tazili tabaqgat literature, Hanafi,
Hanafi-Mu‘tazili.
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Giris

insanin dini anlama noktasindaki tecriibesinin tezahiirii olan
mezheplerin, tarihsel siirecte birbirleriyle etkilesim icerisinde olduklar
goriilmektedir. Bu etkilesim, bireyler diizeyinde oldugu gibi gruplar
nezdinde de s6z konusudur. Mezhepler arasindaki bu etkilesim, bazen
mezheplerin yakinlasmasi yoniinde gerceklesirken, bazen de 6tekilestirici
bir mahiyet tasimaktadir. Mezheplerin zihniyet yapilari ve temel

Ogretilerinin yani sira siyasi, sosyo-kiiltiirel ve cografi vb. cevresel
faktorlerin ise bu gegisliligin yoniinii tayin ettigi sdylenebilir.

Mezhepler arast iliskilerin mahiyeti hakkinda dogrudan bilgi veren
birincil kaynak, yok denecek kadar azdir. Bununla birlikte 6zellikle mezhep
mensuplarinin gesitli gayelerle yazdigi makalat, milel-nihal ve tabakat tiirii
eserler, iliskinin tespiti noktasinda 6nemli veriler igermektedir. Bu
cercevede, mezhep mensuplarinin reddiye mahiyetinde kaleme aldig
eserler umumiyetle mezhepler arasi iliskilerin Gtekilestirici yoniinii 6n
plana ¢ikarmaktadir. Mezhepler arasi iliskiler noktasinda 6zellikle sahislara
dair her ne kadar 6nemli bilgiler ihtiva etse de bu eserlerin giivenilirlik
problemi oldugu unutulmamalidir. Bu noktada séz konusu eserlerde
aktarilan bilgilerin daha dikkatli degerlendirilmesi yerinde olacaktir. Ote
yandan mezhepler arasi iliskilerin pozitif yoniiniin tespiti noktasinda
tabakat tiirii eserler ayr1 bir éneme sahiptir. Ciinkii bu eserler, yazilis
gayeleri itibariyle cogunlukla “biz ve onlar kategorizasyonuna”™ uygun
olarak telif edilmekle birlikte, zaman zaman diger mezheplerle ilgili
“sahislar tizerinden meydana gelen etkilesimlerin” de agiga ¢iktigt
goriilebilmektedir. Bu baglamda s6z konusu eserlerin miellifleri,
cogunlukla kendi mezheplerinin Ustiinltigiine odaklanmakla birlikte,
etkilesim diizeyindeki iliskilerin neticesi olarak, diger mezhep
mensuplarini da zaman zaman “biz” kategorisine dahil edebilmektedirler.
“Biz” kategorisinin genisletilmesinde, vakiadaki etkilesimlerin ciddi bir
etkisi goriilmekle birlikte, mezhep mensuplarinin sayisini ¢ok gésterme,
faziletli/meshur sahislari kendileri ile iligkilendirme veya erken dénemle

! Asim Yapici, “Biz ve Onlar: i¢ ve Dis Dini Gruplarin Olusumunu Besleyen Faktérler ve
Aidiyet Psikolojisi”, Kur'an ve Toplumsal Biitiinlesme (Mezhepler ve Dini Gruplar Arast Iliskiler), ed.
Hayati Hokelekli, Vejdi Bilgin (Bursa: Kurav, 2015), 254.
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irtibatlandirma gibi birtakim cabalarin da zaman zaman goriiniir hale
geldigini de soylemek gerekir. Dolayisiyla tabakat tiirti eserler “sahislar”
lizerinden mezhepler arasi iliskinin boyutunu gostermesi yoniinden bizim
icin son derece kiymetli birer kaynak niteligi tasimaktadir.

Tabakat tiirii eserlerin igerik, yontem vb. agilardan tetkik edildigi
cok sayida calisma mevcuttur. Bununla birlikte bu eserleri mezhepler tarihi
yoniiyle 6zellikle de Mu‘tezile iizerinden konu edinen ¢alismalarin sinirli
oldugunu sdylemek gerekir. Mu'tezill tabakat gelenegine dair ilk
listelerden biri 1977°'de ibrahim Hafsi tarafindan olusturulmustur. Ancak
Ebul-Hiiseyin el-Hayyat (6.300/9137) ile baslayip, Kadi Abdiilcebbar
(6.415/1025) ve ardindan ibnii’l-Murtaza (6.840/1437) ile devam eden bu
liste eksiktir.* Ustelik Hayyat'in nasil bu listeye dahil edildigi tartisma
konusudur. Ardindan G. Makdisi’'nin “Tabagat"-Biography: Law And
Orthodoxy In Classical Islam” isimli ¢alismasinda tabakat geleneginin ilk
Orneginin bir Mu'tezili yazar tarafindan kaleme alindig1 ifade edilmis ve
Vasil b. Atd’ya (8.131/748) nispet edilen Tabakdtu ehl’il ilm ve ceh’l isimli
eserden bahsedilmistir. Buna ilave olarak Makdisi, Mu‘tezill tabakatlar:
Hafs?'nin yaptig1 siralamaya uygun olarak tasnif etmis ve sirasiyla Hayyat,
KAdi Abdiilcebbar ve Ibnii'l-Murtazd’nin isimlerine yer vermistir.’
Ulkemizde Mu'tezili tabakit gelenegi iizere yapilan calismalar
inceledigimizde ilk olarak Mu'‘tezile’nin kaynak eserlerini, mezhepler tarihi
perspektifinden, biitliinciil bir sekilde inceleyen Aydinl'nin “Mu‘tezile
Ekoliiniin Temel Kaynaklari ve Ozellikleri” isimli ¢alismasindan bahsetmek
gerekir. Calisma, Mu'‘tezile’'nin kendi tarihini géz 6niinde bulundurmak
suretiyle kronolojik olarak Mu‘tezili mellifler ve eserlerini incelemesi
acisindan oldukga 6nemlidir.* Yine Hansu'nun “Mu‘tezile Arastirmalarinda
Kaynak Problemi” isimli ¢alismasi alanda yapilmis biitiinciil ¢aligmalar
arasindadir.’ Yasar'm “Mu‘tezile Tabakitlar1 Baglaminda Mu'‘tezile’nin

? Tbrahim Hafsi, “Recherches Sur Le Genre " Tabagat” Dans La Littérature Arabe: IIL”,
Arabica 24/ 2 (1977), 175.

* George Makdisi, “‘Tabaqat’-Biography: Law And Orthodoxy In Classical Islam”, Islamic
Studies 32/4 (1993), 385.

* Osman Aydinli, “Mu‘tezile Ekoliiniin Temel Kaynaklari ve Ozellikleri”, Mezheplere Gére
Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri, ed. H.ibrahim Bulut (istanbul:Ensar Yay., 2018), 33-89.

® Hiiseyin Hansu, “Mu'‘tezile Arastirmalarinda Kaynak Problemi”, Marife, 3/3 (2003), 55-71.
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Tesekkiilii ve Isimlendirilmesi” isimli calismasi ise konuyu miistakil olarak
Mu‘tezili tabakétlar tizerinden incelemesi agisindan énem arz eder.® Bunun
yaninda Mu'‘tezili tabakat gelenegi ile ilgili olmamakla beraber, islam
Mezhepleri Tarihi ¢alismalarinin veri kaynag olarak tabakat tiirii eserleri
konu edinen ¢alismalardan bahsedilebir. Timur'un “Bir Mezhep Savunusu
Olarak Tabakdt Eserleri: Takiyyiiddin et-Temimi'nin et-Tabakatii’s-
Seniyye’sine Yansiyan Hanefilik Savunusu™ isimli ¢alismasi ile Arikan’in
“Zeyniiddin  el-Amiltnin  Oldiiriilmesiyle ilgili imamiyye Tabakat
Kitaplarindaki Kurgularin Degerlendirilmesi”® mezhep algisini tespit
noktasinda alanda yapilan ¢alismalardan bazilaridir. S6z konusu ¢alismalar
tabakat geleneginin temel mantiginin anlasilmasi noktasinda alana ciddi
katkilar sunmakla birlikte calismamizin tabakat geleneginin mezhepler
arasi gecislilik yoniinii tetkik noktasinda alanda yapilan ilk ¢alismalardan
biri oldugunu s6ylemek gerekir.

Bu cerceve calismamizda tetkik edecegimiz mezhepler arasi iligki
Hanefilik ve Mu'‘tezile etkilesimi diizlemindedir. Yukarida bahsettigimiz
tabakat tiirii eserlerin mezhepler arasi gecisliligin tespiti noktasindaki
yerine dair tespitlerimize dayanarak, Mu'tezili tabakat tiirii eserler,
genelde mezhepler arasi iliskilerin 6zelde ise Hanefilik-Mu‘tezile iliskisinin
nasil konumlandirildiginin anlasilmasi agisindan 6rneklem olarak secilmis
ve ¢alismamizin merkezine alinmistir. Bu baglamda Mu'‘tezili tabakat tiirii
eserler tizerinden, iliskinin Mu‘tezill algi {izerinden insas1 esas alinmis ve
Hanefi sahislarin  Mu‘tezill tabakatlardaki yeri cesitli acilardan
degerlendirilmistir. Burada tespit etmeye calistigimiz temel nokta, Hanefi
sahislarin Mu‘tezili tabakatlarda isaret edildigi gibi gercekten Mu'tezili
olup olmadiklar1 ya da bu eserlerde yer bulan Hanefi-Mu‘tezili sahislarin
tespiti degildir. Zira bu konu 2018’de tamamladigimiz Tarihsel Siiregte

¢ Muhammmed Yusa Yasar, “Mu‘tezile Tabakitlar1 Baglaminda Mu‘tezile’nin Tesekkiilii ve
isimlendirilmesi”, Islam Te'lif Gelenejinde Biyografi Yaziciligi, ed. Hidayet Aydar (istanbul:
Ensar Negriyat 2018), 37-83.

7 thsan Timiir, “Bir Mezhep Savunusu Olarak Tabakat Eserleri: Takiyyiiddin et-Temimi'nin
et-Tabakatii’s-seniyye’sine Yansiyan Hanefilik Savunusu”, islam Te'lif Geleneginde Biyografi
Yazicilhg, ed. Hidayet Aydar (Istanbul: Ensar Nesriyat 2018), 487-505.

8 Adem Arikan, “Zeyniiddin El-Amili'nin Oldiiriilmesiyle ilgili imamiyye Tabakat
Kitaplarindaki Kurgularin Degerlendirilmesi". Journal of Istanbul University Faculty of Theology
19 (Ekim 2010), 87-112..
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Hanefilik-Mu 'tezile Iliskisi calismamizda detayli bir sekilde ele almistir. Bu
calismayla bizim asil gayemiz s6z konusu sahislarin i‘tizal kimliklerinin
tarihsel gercekligine bakilmaksizin, Mu‘tezili tabakat gelenegindeki tasnif
yontemlerini, karsilastirmali ve kronolojik olarak incelemek olmustur. Bu
dogrultuda Hanefi sahislarin hangi yazarlar tarafindan Mu‘tezili tabakalara
dahil edildigi, miielliflerin fikhi kimliklerinin etkisi, sonradan tabakalara
dahil olan Hanefl sahislarin kimligi ile bu sahislarin tasnif bicimi
incelenmistir. Bunun yaninda tabakalardaki isimler tetkik edilirken
Mu‘tezill tabakat yazarlarinca fikhi kimliklerine dair herhangi bir atif
bulunulmasa da, Hanefi tabakatlar basta olmak {izere diger kaynaklardan
fikhi kimligini (Hanefl kimligini) tespit ettigimiz sahislarin bu eserlerdeki
tasvirini de dikkate aldigimizi belirtmeliyiz.

Bu calismada, Mu‘tezili tabakatlar merkeze alinarak, Hanefilik-
Mu‘tezile iliskisini tespit noktasinda ciddi veri igeren bu yazim gelenegi
biitiinciil ve karsilastirmali bir sekilde tetkik edilmis ve tabakat geleneginin
yazim usiliine dair dikkate deger sonuglara ulasilmistir. Calismadaki
verilerin tetkikini kolaylastirmak ve alandaki arastirmalara katki saglamak
amaciyla Mu'tezili Tabakat geleneginin Hanefi-Mu'tezill sahislari tasnif
us(lii tizerine bir tablo olusturulmus, metnin sonuna eklemek suretiyle
ilim diinyas: ile paylasilmistir. Calismanin mezhepler aras: etkilesimi konu
edinen c¢alismalara, ozelde ise Hanefilik-Mu'‘tezile iliskisi hususunda
yapilan calismalara ozellikle yontem agisindan katkida bulunulmas:
amagclanmaktadir.

1. Mu‘tezili Tabakat Gelenegi

Mu‘tezili gelenek nezdinde sahislarla ilgili bilgi veren tabakat
tiirtindeki eserlere dair ilk 6rnekler,” bir bagka yazim tiirii olan makalat®

° Bazi arastirmacilara gére, mezhepler nezdinde tabakit tiiriinde eserlerin telifine
Mu'‘tezile’den itibaren baglanmistir. (Mustafa Oz, “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/295.) Hatta cagdas bazi arastirmacilar
tarafindan Vasil b. Atd’ya nispet edilen Tabakdtu ehl’il ilm ve ceh’l isimli esere tabakéat
geleneginin ilk drnegi olarak atifta bulunulmaktadir. (Makdisi, “Tabaqat’-Biography: Law
And Orthodoxy In Classical Islam”, 374). Kaya, eserin muhtevasi hakkinda bilgi
bulunmamas: sebebiyle bu iddiay1 ¢ekinceyle karsilar (Mesut Kaya, “Hadis ve Tarih ilimleri
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gelenegine dayanmaktadir. Mu'tezile tabakat gelenegi tiiriinde elimize
ulasan ilk o6rnek ise Ebii'l-Kdsim el-Belhi, el-Ka‘bi'nin (8.319/931)
Makalat'dir. Mezheplerin tasnifi konusunda kendinden sonraki eserlere
kaynaklik eden Ka‘binin bu eseri, miellifin yasadigi IV./X. asra kadar
yasayan Mu‘tezile ricali hakkinda da 6nemli bir veri saglamaktadir.
Kendinden sonraki yazarlarin pek ¢ok agidan basvurdugu bu eser, Mu'‘tezili
alimler listesi noktasinda da 6nemli bir bagvuru kaynagi olmustur. Bdylece
K4‘'bi’nin s6z konusu eseri Mu'‘tezili gelenek igerisinde tabakit nevinden bir
eser olma vasfiyla da kabul gormiistiir. Hatta eserin bu yoniine atifta
bulununan Zeydi-Mu'‘tezili tabakdt ve makalat yazarlarindan Hakim el-
Ciisemi (6.494/1101), s6z konusu eserden “Ebii'l-Kasim'in Mu‘tezile
tabakasi (tabakatii’'l-Mu'‘tezile )” seklinde bahsetmistir. ™

Ka'bT'nin Makalat isimli bu eserinin 2018 yilinda Hiiseyin Hansu ve
Ricih el-Kiirdi tarafindan tahkik ve nesri yapilmistir. * Yemen
kiitliphaneleri araciligiyla giliniimiize ulasan tek niisha {izerinden®

Arasinda Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir inceleme”, Islam Arastirmalart Dergisi 31
(2014), 39). Ceker ise eserin muhtevasinin bilinmedigini iistelik Mu‘tezile’nin heniiz
mensuplarimin “tabakit” nezdinde ifade edilecek sayiya erismedigini sdylemek suretiyle
eser ile ilgili kanaatini dile getirmistir (Huzeyfe Ceker, Hanefi Mezhebinde Biyografi Gelenegi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 46
vd.) Bu noktada tabakit tiiriiniin ilk drneklerinin Mu‘tezile tarafindan mu yoksa hadis
gelenegi tarafindan mu yazildifi meselesi modern arastirmalarda ayrintilh bir sekilde
incelenmis olup bizim ¢alismamizin muhtevasi disindadir. Bu sebeple séz konusu tartismaya
kisaca atifta bulunmakla yetiniyoruz. Bu galismalar icin bkz. Makdisi, “Tabaqat’-Biography:
Law And Orthodoxy In Classical Islam”, 374 vd.; Kaya, “Hadis ve Tarih ilimleri Arasinda
Tefsir Tabakat Literatiirii: Histografik Bir inceleme”, 34 vd.; Ceker, Hanefi Mezhebinde
Biyografi Gelenegi, 46 vd.; Muhammed Aslan, “Tabakit Kitaplari ve Hadis ilmine
Sagladiklar1 Faydalar”, BUIFD 5/10 (2017/2), 269-290; Derya Adalar Subasi, “Arap
Edebiyatinda Tabakat (Biyografi) Tiiriiniin Gelisimi”, Dogu Dilleri Dergisi 6/1 (2022), 28-47.

10 Makalat tiirii eserlerin dogusu ve gegirdigi evreler hakkinda bk. Sénmez Kutlu, Mezhepler
Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2008), 69 vd.

' Eb(i Sa'd el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Ciisemi, Serhu Uyiinul-Mesdil,
Mektebetii Imam Zeyd b. Ali, ZA:34-02.

2 Ebu’l-Késim, el-Belhi el-Ka'bi, Kitdbul-Makalat ve meahu Uytinu'l-Mesdil ve'l-Cevabat, thk.
Hiiseyin Hansu-Récih Kiirdi-Abdithamid Kiird? (istanbul: Kuramer, Amman: Daru’l-feth,
2018).

¥ Hiiseyin Hansu-RAcih el-Kiirdi, “Mukaddime”, Kitdbu’l-Makdldt ve meahu Uyiinu’l-Mesdil ve'l-
Cevabat, mlf. Ebu’l-K4sim, el-Belhi, 34.
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yayinlanan eserin nesri, Mu‘tezile’nin erken doénem yazim geleneginin
aydinlatilmasina biiyiik bir imkan tanmmistir. Eser, Uydnu’l-Mesdil ve'l-
Cevabat™ ile birlikte toplam bes bdliimden olusmaktadir. Ehl-i Kible
icerisindeki firkalara tahsis edilen ikinci kisimda, isldm diisiincesinde
ortaya cikan ilk ayriliklari agiklayan Ka‘bi, alt1 firka olarak inceledigi Ehl-i
Kible'nin ilk firkasi olarak Sia’y1 ele almistir.” Eserdeki firkalarin tasnifinde
klasik makalat geleneginin standartlarinin disina ¢ikilmis ve mezhepler

“isimlendirme ve sebepleri”," “ittifak edilen meseleler”,"” “yayildiklar

118 ”19

cografya”® ve “mensuplar1”” agisindan incelenmistir. Mu‘tezile bahsi ise
diger firkalara gore oldukca genis kapsamli bir cercevede ele alinmistir. Bu
bahiste Oncelikle isimlendirme meselesi agiklanmis; ardindan Mu‘tezili
sahislar uzmanlik alanlari, Mu‘tezile icerisindeki konumlari, sehirler,
Mu‘tezile’ye nisbetlerindeki ihtilaflar, Mu‘tezile’nin yayildig1 cografya gibi
unsurlar gozetilmek suretiyle tasnif edilmistir. Bu suretle Mu‘tezill
sahislarin tasnifine 6nemli bir alan agilmistir.”® Ka‘b’nin eserinin konumuz
agisindan zikredilmesi gereken bir diger 6nemli vasfi, eserde mezhepler
arasi gegislilikler ve etkilesimler hakkinda da bilgi veriliyor olmasidir. *
Eserin, ilk kez Kutlu'nun dikkat ¢ektigi bu vasfi, yazildig1 dénem ve sonrasi

icin Makalat'1 oldukca 6nemli bir konuma tasimaktadir.

1 K&'bl'nin eserinin bu kismi Ricih el-Kiirdi, Abdiilhamid el-Kiirdi ve Hiiseyin Hansu
tarafindan tahkik edilmis ve 2014 yilinda Urdiin’de nesredilmistir. Bk. Ebu’l-K4sim el-Belhi,
el-Ka'bi, Uyidnu'l-Mesdil ve’l-Cevabat, thk. RAcih el-Kiirdi, Abdiilhamid el-Kiirdi, Hiiseyin
Hansu (Amman:Darul-Hamed, 2014).

' K4'bi, Makaldt, 84.

16 Sia'nin isimlendirme sebepleri i¢cin bk KAibi, Makalat, 115; Hariciligin isimlendirme
sebepleri icin KA'bi, Makaldt, 153; Mu'tezile’'nin isimlendirme sebepleri igin bk. KA‘bi,
Makalat, 195.

7 Miircie’nin ittifak ettigi konular igin bk. Ka'bi, Makalat , 200.

'® Hariciligin yayildig1 bslge icin bk. Ka'bi, Makdldt, 155; Miircie'nin yayildig1 cografya igin
bk. K&'bi, Makaldt, 201; Mu‘tezile’nin yayildig1 bolge i¢in bk. KA‘bi, Makalat

193-195.

1% Harici ricl i¢in bk. KA‘bi, Makaldt, 154; Miircii rical igin bk. K4‘bi, Makaldt, 201; imamj rical
icin bk. Ka'bi, Makaldt, 117; Zeydi rical i¢in bk. Ka‘bi, Makalat, 116.

20 K4‘bi, Makalat, 157-199.

' Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 96.
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Ka'bi, giris kisminda belirttigi tizere eserin telifine 290 yilinda
baslamistir.”” O eserin telifine basladiginda Mu‘tezile acisindan mihne
slireci sona ermis, ancak Mu'tezile'nin eski gii¢ ve itibarini kaybetmis
olmasi, mezhep igerisinde mezhebi toparlama yoniinde bazi faaliyetlerin
olusmasina sebebiyet vermistir. Eserin yazildigi dosnemde Mu‘tezile icin en
hayati sorun halen devam eden Mu‘tezile’den kopuslardir.”> Mu‘tezile’nin
icerisinde bulundugu bu siirecte birlik-biitiinliik cagrilari ise Ka'bi’nin de
hocasi olan Hayy4t tarafindan yapilmistir.** Ki‘b? de muhtemelen hocasinin
bu gayretlerinden etkilenmis olmalidir ki, Mu‘tezile basta olmak tizere
mezhepleri biitlinciil ve sistematik®® bir sekilde inceleyen bu eseri kalem
almistir. Mu‘tezile’'nin yasadigi bu gii¢ kaybi donemin Mu‘tezili ulemasinin
hem diger mezheplerle iliskisini, hem de siyasi iktidar ile baglantilarini da
yakindan etkilemistir. Ki‘bi’nin hayati agisindan baktigimizda onun kiigiik
yaslardan itibaren cesitli siyasi otoritelerle irtibat icerisinde oldugu
anlasilmaktadir. K4‘bi, mihne sonrasi siirecin etkilerini minimize
edebilecegi ilk ortami kiiglik yaslarda Taberistan Zeydi Devleti lideri
Muhammed b. Zeyd'in (270-287/884-900) katipligini yapmak suretiyle elde
etmistir.”” Ardindan Siméani kumandan1 Ahmed b. Sehl el-Mervezi'nin (8.
307/920)* yaninda katip olarak tayin edilmis, Ahmed b. Sehl isyan girisimi
sonrasinda bir siire tutuklu kaldiktan sonra Abbasi veziri Ali b. isa
tarafindan kurtarilmis ve bunun iizerine Bagdat’a gitmistir.”” K&‘bi’nin

*2 Ka'bi, Makalat, 49.

 Bk. Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu tezile (Istanbul, iz Yayincilik, 2006), 279.

* HayyAit'in mezhebi toparlama gayretleri igin bk. Osman Aydinl, “Mu‘tezile Ekoliiniin
Tarihsel Seriiveni”, Islami flimler Dergisi 12/2 (2017), 20-21.

» K&'bT'nin hocast Hayyit ile iliskisi ve bu yondeki faaliyetleri hakkinda bk. Yunus
ibrahimoglu, Mihne Sonrast Mu'tezile Diisiincesinin Savunusu- Ebu’l Hiiseyin EI-Hayydt Ekseninde,
Ankara; Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

% Ka'bT'nin eserinin sistematik yoni ile ilgili olarak Kutlu'nun eseri tanitici mahiyetteki
tespitleri olduk¢a 6nemlidir. Bk. Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 94-96.

77 K&'bi'nin Taberistan Zeydileri ile iliskisi ve s6z konusu gérevin mahiyeti hakkinda bk.
Mehmet Umit, “Hazar Zeydileri ve Mu'‘tezililer”, islamf flimler Dergisi 6/1 (2011), 236, 237.

8 Ahmed b. Sehl'in hayati hakkinda bk. ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrth, nsr. Muhammed Yusuf
Dekkak (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 6/404-405.

2 Eb{i’]-Ferec Muhammed b. Ebf Yakub, ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid (Tahran
1971), 219. K&'bT'nin hayat1 hakkinda detayh bilgi icin ayrica bk. J. van Ess, “Abu’l-Qasem
Ka‘b1”, Encyclopeedia Iranica (Erisim 10 Nisan 2023); Adil Bebek, “Ka‘bi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/27; Hatice K. Arpagus, “Bagdat
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eserini yazdig1 zaman dilimi muhtemelen iki resmi gorevinin arasinda ilmi
faaliyetlerine yogunlastigi bir doneme denk gelmektedir.

Ka‘'bil sonrasinda Mu'tezill tabakat gelenegi, Kadi Abdiilcebbar'in
Fadlu’l-I'tizdl ve Tabakdtiil-Mu'tezile’si ile devam etmektedir. Diger pek ¢ok
Mu'tezili eser gibi Yemen kiitliphaneleri vasitasiyla giintimiize ulasan eser™
1974 yilinda Fuad Seyyid tarafindan tahkik edilmis ve Ka‘bi'nin Makaldt'r ve
Clisemi'nin Serhu’l-Uyiin’'unun son iki tabakasi ile birlikte nesredilmistir.’!
KAd1 Abdiilcebbar, eserinde hem eseri yazma gayesi hem de usiilii agisindan
kendinden once yazilan K&'bi'nin eserinden farklilagmistir. Kadi
Abdiilcebbar, eserinin girisinde Harizm’de kurulan Me’'miniler (385/995-
407/1017) hanedanhginin kurucusu Ebii’'l-Abbas Me’'m{in b. Muhammed’in
(6.407/1017), Mu'‘tezile {izerine bir eser telif etmesine ydnelik talebi
neticesinde bu eseri kaleme aldigini agiklamaktadir. Miiellif, bu talep
lizerine Mu‘tezile’den ilim tahsis edenler, ihtisaslasanlar ve eser telif
edenler gibi hususlarda 6ne ¢ikan sahislardan olusan Mu'‘tezili tabakalari
tesis ettigini sdylemistir.”” Telif sebebinden ve isminden de anlasilacag
lizere s6z konusu eser, Mu'tezile'nin faziletlerini anlatmak {izere
kurgulanmistir. Bu da Kadi Abdiilcebbar'in eserindeki bazi kisimlar
ozellikle de sahabe ve tabiinden baz1 sahislarin Mu‘tezile’nin ilk ti¢ tabakasi
icerisinde zikredilmesini daha anlasilir hale getirir. Eser, kisa bir giris
sonrasinda Mu‘tezile’nin delilleri ile devam etmis, ardindan ise Islam
diisiincesinde ortaya ¢ikan ayriliklara, Mu‘tezile ile ihtilafli baz1 goriislere,
miitekellimunun tertibine ve Mu‘tezile isminin medhi gibi konulara yer
verilmistir. Bu kisimda yer verilen Mu‘tezile’nin hilafina goriisler Kadi
Abdiilcebbdr  tarafindan  savunulmus ve Mu'tezile'nin  delilleri
agiklanmistir.”® KAad? Abdiilcebbar, tabakalara ve asirlara gére tasnifine
ge¢meden dnce Mu'‘tezile’nin sayisinin az olduguna dair muhalif sdylemler
karsisinda Mu'‘tezill ulemanin sayica ¢oklugunu savunmus ve ardindan

Mu'‘tezile Ekolii: KA‘'bi Ornegi”, Islam Medeniyetinde Bagjdat (Medinetii’s-Selam) Uluslararasi
Sempozyum, 07-08-09 Kastm 2008 (istanbul 2011), 160 vd.

* Fuad Seyyid, “Mukaddime”, Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakatii'l-Mu'tezile, 34.

31 Kad? Abdiilcebbar, Abdiilcebbar b. Ahmed, “Kitab Fazlii’l-’tizal ve Tabakatii’l-Mu‘tezile ”,
Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakatii'l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1974).

32 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakatii’l-Mu'tezile, 137, 138.

% Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakatii'l-Mu'tezile, 137, 211.
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Mu‘tezili tabakalari zikretmeye baslamistir.* Miiellif esasinda s6z konusu
tabakalarin tertibi ile sayica az olduklarina dair iddialara da somut bir yanit
verme imkanina sahip olmustur. Bunun icin de Mu‘tezile ile bir kismi
dogrudan bir kismi ise dolayli yonden irtibatlar1 tesis/insa edilen ricile
i‘tizal ile baglantili bir sekilde yer vermistir. Kadi Abdiilcebbar’in eserinde
tabakalar yoluyla gozettigi bir diger pratik fayda ise mezheplerin “erken

»35

donemle ve faziletli sahislarla irtibatlandirmasi™ seklinde sekil bulmustur.
Zira onun yer verdigi ilk ti¢ tabaka sahabe ve tibilnden sahislara tahsis
edilmis, dordiincii tabaka ile birlikte ise i‘tizal vasfi olan sahislar tasnif
edilmeye baslanmis ve Mu'‘tezili ulema toplamda on tabaka halinde tasnif

edilmigtir.’®

KAdi Abdiilcebbar’in eserinin usiil ve muhteva agisindan Ka‘bi'nin
eserinden ayrildig1 pek ¢ok husus yer almakla birlikte bu durum onun en
onemli kaynaklarindan birinin Ka‘bi’'nin Makaldat't oldugu gergegini
degistirmez. Fuad Seyyld'in de tespit ettigi iizere Kidi Abdiilcebbar'in
dordiincii tabakadan yedinci tabakaya kadar zikrettigi pek cok sahis
(eksiklikler ve fazlaliklarla birlikte) K4‘bi’'nin Makalat' indan nakledilmistir.*”
Bu suretle Ka‘'bi'nin eserinin malumat agisindan Kadi Abdiilcebbar'in
eserine kaynaklik etmekle birlikte miiellifin yontem agisindan Ka‘bi'yi
takip etmedigi ve Ka'bi'ye gére daha subjektif bir usil tercih ettigi
soylenebilir.

Bir diger tabakat yazari Hakim el-Clisemi’nin mezhepleri konu
edinen ¢ok sayida eseri yer almakla birlikte, 6zellikle Mu'‘tezili tabakat tiirii
kapsaminda degerlendirecegimiz iki eserinden bahsetmekte fayda
miilahaza ediyoruz. Bunlardan ilki Yemen kiitiiphanelerinde bulunan tek
niishasi®® araciligiyla giiniimiize ulasan ve 2018 yilinda Ramazan Yildirim

* Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakatii’l-Mu'tezile, 214-215.

» Mezhepler tarihi arastirmalarinda karsilasilan bu problem igin bk. Kutlu, Mezhepler
Tarihine Giris, 138-140.

3¢ Kad? Abdiilcebbar, Fazlii’l-I'tizdl ve Tabakatii’l-Mu'tezile, 229 vd.

%7 Fuad Seyyid, “Mukaddime”, Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakatii’l-Mu'tezile, 37.

% Eb{i Sa’'d el-Muhassin b. Muhammed b. KerrAme el-Ciisemi, Uyiinu’l-Mesdil, Mektebetu’l-
Bedir, Abdullah el-Vecih Koleksiyonu.
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tarafindan tahkik ve nesredilen® Uytinu’l-Mesdil isimli eseridir. On kisimdan
olusan Uyinu'l-Mesdil'in ikinci kismi mezheplere, iglincti kismi ise
Mu'‘tezile mezhebine tahsis edilmistir. Mu‘tezile bahsi ele alinirken Ka‘bi ve
Kadi Abdiilcebbar’da oldugu gibi ilk olarak isimlendirme meselesine
deginilmis® ardindan Mu‘tezile'nin ittifak ettigi konular agiklanmustir.”
Hakim el-Ciisemi, bu eserinde KA&di Abdiilcebbarin usili {izere
Mu‘tezile'nin ilk on tabakasna yer vermistir. Bu kisimda Kadi
Abdiilcebbar'in eserinden farkli olarak sahislarin biyografileri ya kisa
tutulmus ya da sadece isimleri verilmekle yetinilmistir.* Biyografilerin
aciklanmasi kismi ise Serh’e birakilmistir. Eserde ilk tabakalarin Fazlii'l-
I'tizal ’deki gibi sahabe dénemi ile baslatilmasi Ciiseminin Kadi
Abdiilcebbir ile ayni ¢abayi -mensuplar1 erken dénemle iliskilendirme

cabasini- paylastigin géstermektedir.

Clisem?’'nin Mu‘tezili  tabakatlari icermesi acisindan
inceleyecegimiz bir diger eseri, Uyiinu'l-Mesdil'in serhi mahiyetindeki Serhu
UytinuI-Mesdil’idir. Eser, Uyiinu'l-Mesdil'e gore oldukca kapsamli olup serhi,
yalnizca Mu'‘tezili tabakalar agisindan inceledigimizde dahi Uyiinu'l-Mesdil’e
icerik agisindan ciddi katkilarda bulunuldugu goriiliir. Eserin 67.
varagindan itibaren Mu'tezili tabakalar incelenmeye baslanmis, 131.
varakta son bulmustur. Bu kisimda diger eserde yalnizca isimleri zikredilen
Mu‘tezill sahislarin biyografilerine yer verilmistir.” Eserleri tetkik eden
arastirmacilarin tespit ettigi iizere, Cliseminin bu eserinde Mu'tezill
tabakalar ile ilgili verdigi bilgiler, Kddi Abdiilcebbar'in eseriyle biiyiik
oranda uyumludur.” Hatta Fuad Seyyid bu benzerlikten 6tiirii tek niishasi

.y

gliniimiize ulasan Kadi Abdiilcebbar'in Fazlii'l-I'tizal'ini tahkik ederken

* Ebl Sa’d el-Muhassin b. Muhammed b. KerrAme el-Ciisem{, Uyidinul-Mesdil, thk. Ramazan
Yildirim (Kahire: Darii’l-thsan, 2018).

0 Clisemt, Uyiinu'l-Mesdil, 93-94.

4 Clisemti, Uyiinu'l-Mesdil, 95-96.

* Ciisemi, Uydinu’l-Mesdil, 97-103.

“ Eb(i Sa'd el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Clisemi, Serhu Uyinul-Mesdil,
Mektebetii imam Zeyd b. Ali, ZA:34-02, vr. 67-131. Bu ¢alismada Yemen’deki imam Zeyd b.
Ali kiitliphanesinde ZA: 344-02 numarasmna kayitli niishanin online versiyonu esas
alimustir.

“ Fuad Seyyid, “Mukaddime”, Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakatii'l-Mu'tezile, 34; Ramazan Yildirim,
Mutezile'nin Kelam? Polemikleri Hakim el-Ciisem? Ornegi (Istanbul: isaret Yayinlari, 2012), 54.
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Ciisemi'nin Serhu’l-Uydin’'undan da istifa ettigini belirtmektedir.” Bu suretle
ozellikle Serh’in yaziminda Kadi Abdiilcebbar'in eserinin énemli olgiide
esere kaynaklik ettigi goriliir. Eserin, Mu'‘tezill tabakat gelenegine en
biiyiik katkisi ise Yildirim'in da ifade ettigi tizere yasadigi cagda mevcut
olan on birinci ve on ikinci tabakalar1 eklemesi olmustur.* Ciisemi’nin
eseri, son iki tabakanin eklenmesine ilaveten bolgesel ve uzmanlik
alanlarina gore tasnif acisindan da kendinden 6nceki eserlere gore ciddi bir
genisleme gostermistir.”” Heniiz eserin tamami nesredilmemekle birlikte
on birinci ve on ikinci tabakalar Fuad Seyyid tarafindan tahkik edilmis ve
Fazlii'-I'tizal ve Tabakdtii’l-Mu ‘tezile icerisinde nesredilmistir.*

Son  olarak, Zeyd-Mu'tezill = ulemadan  ibnii'l-Murtaza
(6.840/1437)’nin Tabakatii'l-Mu ‘tezile’sinden de bahsetmek gerekir. Miiellifin
Mu‘tezili sahislari on iki tabakada tasnif ettigi bu esere, Kidi Abdiilcebbar
ve Cliseminin eserleri biiyikk oranda kaynaklik etmis goriinmektedir.
Bununla birlikte onun Ciisemi sonrasi nesilden bazi isimleri eklemek® ve
bazi biyografileri genisletmek™ suretiyle Mu‘tezili yazim gelenegine énemli
katkilar sundugu soylenebilir.

2. Mu'‘tezill Tabakatlarda Tasnif Yontemleri

Mu‘tezill tabakéatlarda Mu‘tezili dlimler, yasadiklar1 zaman dilimi,
cografya ya da uzmanhk alanlar1 gibi cesitli paradigmalar gozetilmek
suretiyle tasnif edilmislerdir. Bu belirleyicilerden “zaman dilimi” en yaygin
tasnif araci olup, Mu‘tezill sahislar tabakalara ayrilarak tasnif edilmis ve
her bir tabakada Mu'‘tezili alimlerin biyografilerine ¢ogunlukla kronolojik
bir usiile riayet etmek suretiyle yer verilmistir. Bununla birlikte tasnifte,
sahislarin kimlikleriyle ilgili 6ne ¢ikan diger unsurlarin da g6z oniinde
bulundurulmasi, bu tiir eserlerin 6zglin yo6niinii olusturmustur. Bu
cercevede, ulemanin uzmanlik alanlarini gézetmek ve yasadiklar: bolgeleri

* Fuad Seyyid, “Mukaddime”, Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakdtii’l-Mu tezile, 34.

* Yildirim, Mutezile’nin Kelami Polemikleri, 54.

7 Clisemt, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, vr. 67-131.

“ Eb{l Sa’d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Ciisemi, “Serhu’l-Uy(in”, Fadlu'l-Itizal ve
Tabakatii'l-Mu'tezile thk. Fuad Seyyid, (Tunus, 1974).

“ Mesela bk Ahmed b. Yahy3, fbnii'l-Murtazi, Kitdbu Tabakdtii'l-Mu'tezile, thk. S.D. Wilzer
(Beyrut, 1987), 119.

% Mesela bk. ibnii’l-Murtaz4, Tabakdtii'l-Mu'tezile, 118-119.
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dikkat almak suretiyle yapilan tasnifler, Mu‘tezili tabakat eserlerinin tasnif
yontemlerinin baslicalaridir.

Burada tasnif yontemlerine yer verecegimiz miielliflerden ilki olan
Ka‘bi'nin, mezhepleri diger makalat tiirii eserlerde oldugu gibi yalnizca
firkalar ya da gortsler iizerinden tasnif etmek yerine, sahislar iizerinden
tasnif etmesi ve 6zellikle Mu‘tezile bahsinde ricil kismmna genis bir alan
tahsis etmesi, eserine tabakit hiiviyeti kazandirmistir. Zira K&‘bi'nin
eserinde mezhep mensuplari ele alinirken firkalarin alt kollarina yer
verildigi gibi bir rical listesi de olusturulmustur. Bu listelerde ¢ogunlukla
kronolojik bir siralama izlenmis ve sahislar “sairler”, “dil alimleri”,
“miitekellimler ve eser telif edenler”, “fukaha”, “Oncii isimler” gibi
belirleyiciler dikkate alinmak suretiyle tasnif edilmistir. > Eserde mezhep
mensuplari tasnif edilirken s6z konusu tasniflerden bir veya birkagi bir
arada kullanilmistir. Mu‘tezile ricali s6z konusu oldugunda ise daha
kapsamli bir yontem sergilenmistir. Bu ¢ercevede Ka‘bi, Mu‘tezill ulemay:
tasnif ederken zamana goére tasnif metodunu, uzmanhk alanlarina ve
bolgelere gore tasnif ushiliint bir arada kullanmistir. Eserde zaman dilimine
gore tasnif edilen Mu'tezili ulema ise iig belirleyici iizerinden incelenmistir.
ilk olarak “mezhebin erbablari ve kitap telif edenler” seklinde tasnif ettigi
Mu‘tezill ricali, Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd (5.144/761) ile baslatip,
Cahiz’a (6.255/899) kadar devam ettirmistir.”* Ardindan “mezhebin reisleri,
kelam erbablar1 ve kitap telif edenler” bashg: altinda Bisr b. Halid’den
Muhammed b. Ali el-Mekki’'ye kadar uzanan bir listeye yer vermistir.
Uglincii olarak ise kendi zamaninda mevcut olan Mu‘tezili ulemaya dair bir
liste olusturmustur.” Bunun yamnda Ka‘bi’'nin Mu'‘tezill ricali tasnifi
“mezheplerin kendilerini miimkiin olan en erken tarihle irtibatlandirma”
gayretinden de uzak goriinmektedir. Zira Ka‘bi, Mu‘tezile’nin dogusunu
tespitte daha gercek¢i davranmis ve Mu‘tezile'nin ilk neslini Vasil b. Ata ile
baslatmistir.”* K&‘b’nin tasnifinde dikkat ¢eken bir diger nokta ise i‘tizal
fikrine bir konuda muhalif olmakla beraber “adl ve tevhid” konularinda

154 vd.

°2 Ka'bl Makaldt, 159-167.
53 Ka‘bi, Makalat, 167-168.
>4 Ka'bi, Makalat, 159.
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Mu‘tezile ile ortak diisiinen sahislarin listesine miistakil olarak yer verilmis
olmasidir.”® Ustelik o, bu sahislar1 Miircie kisminda tekrar zikretmis ve adl
fikrini benimsemekle birlikte bu konuda derinlesmediklerini de
vurgulamistir.®® Bu noktada K&‘b'nin tasnifinde yer alan bir diger grup ise
Dirdr b. Amr (5.200/8157) gibi “tevhid ve adl” konusunda Mu'‘tezile’ye
mubhalif olup, el-menzile beyne’l menzileteyn konusunda ittifak eden
kimselerdir. Ka‘bi bunlarin ise Mu‘tezile ismini hak etmediklerini
soylemistir.”” Aydinli, bu tavri Ka'bi'nin de hocasi Hayyat gibi “bes esasi
benimsemeyenin Mu'tezill sayillamayacagini” hususunda hassas oldugu
seklinde agiklamistir. >

Ka'bi, cesitli paradigmalari dikkate alarak yaptigi tasniflerin
ardindan sehirlere dayali tasnifine yer vermis ve burada sirasiyla Medine,
Mekke, Yemen, Taif, Basra, Sam ve Kiife halkindan i‘tizal fikrine meyleden
yiizden fazla sahsin biyografisine yer vermistir. * Bu tasnifte 6zellikle
Basra halkinin, listenin yarisindan fazlasini ihtiva ettigi goriilmektedir.
Bunun yaninda K&‘bnin Basra halkimi tasnifte, i‘tizdl fikrini
benimsemesinde “ihtilaf bulunanlari” ve “ittifak edilenleri” kategorize
etmesi tasnif agisindan dikkate degerdir.®® K&‘bi, bolgelere goére tasnifin
tamamlanmasina miitakiben ise Mu‘tezili fukaha listesini agiklamistir. ¢ Bu
cercevede Ka‘binin eseri icin ulemay1 tabakalar seklinde tasnifi esas
almasa da kronolojik yazim geleneginin baslaticisi tanimlamasini
kullanmak miimkiin gériinmektedir. KA‘bi fukaha listesini tamamlamasina
miiteakiben Cahiz ve David el-isfehini’den (6. 270/883) aldig1 isimleri de
eklemek suretiyle listeyi genisletmistir.”

% Ka'bi, Makalat, 168.

% Ka'bi, Makalat, 201. Kaderi-Miircif sahislarin Mu‘tezilf gelenek igerisindeki tasnifi hakkinda
bk. Fatmanur Alibekiroglu, "Kaderi-Miircii Olarak Tanimlanan Sahislar ve Mezhebi Aidiyet
Problemleri", e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 1/2 (Aralik 2018), 461 vd.

*7 Ka'bi, Makalat, 168.

%8 Aydinli, “Mu‘tezile Ekoliiniin Temel Kaynaklari ve Ozellikleri”, 56.

%% K&'bi, Makalat, 169-191.

%0 Ka'bi, Makalat, 179-180.

1 Ka‘b1, Makalat, 191-192.

62 Ka‘bi, Makaldt, 192-193. Cahiz ve Davud el-isfehani’den alinan bu sahislarin aidiyetleri ile
ilgili tespitler i¢cin bk. Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'tezile iliskisi
(Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 97 vd.
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Mu‘tezili ricdlin tasnifindeki en yaygin yontem olan zaman
dilimine/tabakalara gére tasnifin mimari ise Kidi Abdiilcebbar’dir. Kadi
Abdiilcebbar'in zamana dayali séz konusu tasnifi kendinden sonraki
yazarlar tarafindan ufak degisikliklerle birlikte temel yapisi ve mantig
korunmak suretiyle muhafaza edilmistir. Eserdeki tasnif bi¢imi tabakalara
gore tasnif usiilii olmakla beraber zaman zaman tabakalar icerisinde cesitli
belirleyiciler iizerinden tasnif denemelerinin yapildigi da dikkatleri
cekmektedir. KAdi Abdiilcebbar, on tabakanin nihayetinde bu tabakalarda
zikretmedigi Mu‘tezile’den ilim tahsil eden ¢ok sayida sahsin bulundugunu
ancak onlarin durumlarindaki farkliliklar sebebiyle tabakalar kismini kisa
tutup bu sahislara yer vermedigini sdylemistir.”® Bununla birlikte dzellikle
Mu‘tezile’ye yonelik, sayilarinin az olduguna yonelik elestiriler sebebiyle
ashaptan fikih ve hadiste uzmanlasanlara da ayrica eserinde yer verecegini
belirtmistir. Ardindan ise KA'bi’nin ve onun eserine eklemelerde bulunan
Muhammed b. Yezdad el-isbehaninin (6.230/844-945) Kitabul-
Mesdbih'inden® istifadeyle tabakalarda zikretmedigi diger sahislardan
bahsedecegini soylemistir. Kadi Abdiilcebbar bu cercevede Ka‘bi'nin
eserindeki bdlgesel tasnife muhtemelen Kitdbu'l-Mesdbih kaynakli bazi
degisiklilerle birlikte kendi eserinde yer vermistir. Bu cercevede o, gesitli
bolgelerden adl fikrini benimseyen sahislardan meydana gelen oldukga
genis bir listeye eserinde yer vermistir.” Bunun yaninda bélgesel tasnifin
fikih ve hadis alaninda uzmanlasmalara tahsis edilmesi® tasnifin kendi
icinde uzmanlik alanmma gore bir diger tasnif daha icerdigini
gostermektedir. Bu suretle Kadi Abdiilcebbar'in, eserini kaleme alma
gayesiyle uyumlu olarak hem zaman dilimine gore, hem de bélgelere gore
oldukga genis bir Mu‘tezili listesi meydana getirdigi gériilmektedir.

Ciisemi’nin Mu'‘tezill ricilini tasnifi ise, Kadi Abdiilcebbar'in
eserinden biiylik oranda istifade etmesi sebebiyle onun tasnif sistemiyle
bilyiik oranda 6rtiistir. Bununla birlikte fukaha listeleri bahsinde ayrintili
bir sekilde ele alinacag: tizere Kadi Abdiilcebbar’da yer almayan fukaha

63 KAd1 Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizal ve Tabakadtii’l-Mu'‘tezile, 214.

% Bu eser ve Kadi Abdiilcebbar'in diger kaynaklar1 hakkinda bk. Fuad Seyyid, “Mukaddime”,
Fazlii’l-I'tizal ve Tabakdtii’l-Mu‘tezile, 36.

% Kad? Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizal ve Tabakdtii’l-Mu'‘tezile, 333-344.

6 Kad? Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizal ve Tabakdtii’l-Mu'‘tezile, 333.
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listesininin eklenmesi ve bu listenin K&bi'nin eserindekine gore
genisletilmek suretiyle miitekaddimun-miiteahhirun ayrimina tabi
tutulmasi, tasnif agisindan Clisemi'nin eserinin 6zgiin yanlarindan biridir.
Yine eserdeki tasnife dair 6zgiin yanlardan biri de Clisemi tarafindan
kaleme alinan on birinci ve on ikinci tabakalarda bazi uzmanlik alanlarina
isaret edilmis olmasidir. On birinci tabakada fakih kimligi ile 6ne ¢ikan tig
sahsin biyografisine “ii¢ fakih” tanimlamasi altinda yer veren Ciisemi,*” on
ikinci tabakada ise K4di Abdiilcebbar'in ashabindan kadilik vasfiyla 6ne
ctkan sahislarin yogun olmasi sebebiyle “kadilar” bashgi altinda bu
kimseleri tasnif etmistir. ® Biiveyhiler déneminin yonlendirici etkisiyle
safiilik-Mu‘tezile iliskisinin giiclendigi bir dénem igin yapilan bu tasnifte,
kadilarin 6nemli bir kisminin $afil kimligi bizzat miellif tarafindan
belirtilmistir.”” Clisem{ ayrica on ikinci tabaka sona erdikten sonra eserine
Ka‘bi’de oldugu gibi uzmanlik alanlarina gére bir tasnif eklemis ve burada
halifelerden, fukahadan, ravilerden, sair ve dil alimlerinden adl fikrini

benimseyen sahislarin listesine yer vermistir. ™
3. Mu'tezili Tabakatlarda Hanefi Sahislarin Tasnifi
3.1. Uzmanlik Alanlarina Gére Tasnif: Fukaha Listeleri

Mu‘tezili tabakit geleneginin hem baslaticisi hem de gelenek
icerisinde uzmanlik alanlarina gore fakih ya da miitekellim yonlerini goz
oniinde bulundurmak suretiyle, eserinde ilk kez bir fukaha listesine yer
vermistir. 7' Ka'bi'nin ilk kez uzmanlasma alanlarini gézetmek suretiyle
fukahaya miistakil bir bashk altinda yer vermesi Hanefilik-Mu‘tezile
etkilesimini yalnizca Mu‘tezile tlizerinden okumadigini gostermesi
acisindan 6nemlidir. Zira fukaha listeleri disinda da miitekellim kimlikleri
belirgin olan Hanefi sahislar mevcut olmakla birlikte, Ka‘bi fukaha listeleri
vasitasiyla etkilesimi Hanefilik tizerinden kurgulamis ve ilk kez bir
Mu‘tezill eserde fakih kimlikleri belirgin olan fukahanin i‘tizal ile
etkilesimine dair anektodlar aktarilmistir. Ka‘bi'nin baslattig1 bu uygulama

¢7 Ciisemi, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, 379.

% Ciisemi, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, 385.

 Ciisemi, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, 385.

70 Clisemt, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, vr. 141-153.

"I Ebii’IKas1m el-Belh{ el-K4‘bi, Kitdbu'l-Makdldt, 191-192.
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sonraki Mu‘tezill miiellifler tarafindan da takip edilmis ve s6z konusu
fukaha listesi yatay ve dikey eklemelerle genisletilmistir.

KAa'bi, fukaha listesine Hanefi ulemadan Ziifer b. Hiizeyl (6.158/775)
ile baslamis, ardindan sirasiyla EbG Mu'ti el-Hakem b. Abdullah el-Kiresi
(6.199/814), Muhammed b. Suci es-Selci (6.266/880) ve Ahmed b. Ebi
Dudd'in (6.240/854) biyografilerinden kisaca bahsetmistir.”” Ka‘bi’nin,
fukaha listesinde yer alan sahislar incelendiginde, ilk isim olarak zikredilen
Ziifer b. Hiizeyl ile ilgili aktarilan tek bilginin, Eb(i Hanife’ye onun Kaderi
oldugunun bildirilmesi olmas1 dikkat ¢eker. Ka'bi'nin aktardigina gore Eb(i
Hanife bunun iizerine “onu birakin ve tartismayin, fikth onu geri
dondiirecektir” seklinde cevap vermis ve konu hakkinda bir yorum
yapmamistir. 7 Ka‘bi’nin fukaha listesinin ikinci ismi ise Ebli Mu’ti Hakem
b. Abdullah el-Klresi olup, onun biyografisinde de Eb( Hanife'nin
goriislerine bagvurulmustur. Buna gére Hammad b. Ebi Hanife (6.176/792),
Ebli Hanife’ye Ebi Mu'ti’'nin Kaderi oldugunu séylemis, Eb{i Hanife ise
Ka‘bi'nin yorumuna goére, boyle bir bilginin aktarimmin rahatsizligiyla
Hammad'1 ayiplamis ancak Eb Muti’nin Kaderiligi tizerinden herhangi bir
yorum yapmamistir.” Bu noktada her iki biyografide de sahislarin i‘tizl ile
baglantisinin Eb( Hanife ile irtibatli bir sekilde anlatiliyor olmasi, Eb(
Hanife'nin mesruiyetine ihtiya¢ duyuldugu izlenimini olusturmaktadir.
Ka‘bi'nin aktardigi her iki rivayette de Ebi Hanife'nin ashabindan olan
kisilerin i‘'tizal ile iliskisi bilgi diizeyinde mevcut olmakla birlikte Eb
Hanife'nin sahislarin i‘tizali kimlikleri hakkinda dogrudan bir yorum
yapmamay! tercih etmiyor olmasi da dikkat cekicidir. Ka'bi'nin listesinde
liglincii isim olarak yer bulan Muhammed b. Suci es-Selci (6.266/880) ise
Hanefi tabakitlarda da i‘'tizdl kimligine atifta bulunulan” Hanefi
ulemadandir. Biyografisinde ilmiyle ¢cagdaslari arasinda seckin bir konuma
sahip oldugunu belirten Ka‘bi, onunla ilgili Ebl Hanife'nin fikhinda

2Eb{i’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘b1, Kitabu'l-Makalat, 191-192.

3 Ka'bi, Makalat, 191; ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 128; Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte
Hanefilik-Mu'tezile iliskisi, 96.

7 Bkz. K&‘b1, Makalat, 191; Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu tezile iliskisi, 96.

7 Kuresi, el-Cevahir, 3/174; ibn Kutluboga, Tdcu't-Terdcim, 243; Kefevi, Mahmud b. Siileyman,
Ketdibu'l-A’lami’l-Ahydr, Meclis-i Strayr Milli, 1385, vr.160b; Leknevi, Abdiilhay, Fevdidu'l-
Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, thk. M. Bedreddin Eb{i Firds (Kahire:Daru’l-Mektebi’l-islami,
1324), 1/171.
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derinlestigi bilgisini de aktarmaktadir. Ki‘bi’nin fukaha listesinde zikrettigi
son isim ise Ahmed b. Ebl Dud olup, onunla ilgili olarak ayrintili bilgiye
yer verilmemis ve ilimdeki yerinin biyiikligiine atifta bulunulmakla
yetinilmisgtir,

290 yilinda eserinin telifine baslayan Ka‘bi'nin listesi, zamansal
olarak erken dénemi igermesine ve mellifin de Hanefi kimligine”” ragmen,
sonraki asirlarda Mu‘tezile listelerine eklenecek Seybant (6.189/805) ve Isa
b. Eban (8.221/836) gibi Hanefi ulemay1 icermemektedir. Ayrica Ka‘bi'nin
Ciisemi tarafindan listeye dahil edilen ¢agdasi Ali b. Musa el-Kummi’ye
(6.305/917) atifta bulunmamasi da ilgingtir. Bu ve benzer tutumlarindan
yola ¢ikarak Ka‘bi’nin Hanefi kimligine ragmen, yasadigi cagda mevcut olan
Hanefl ulemayi Mu‘tezile ile iliskilendirme noktasinda ¢ekingen bir tavir
sergiledigini séylemek miimkiindiir. Onun bu tavrinda ise Maturid]
(6.333/944) basta olmak iizere ciddi miinakasalar yasadigi dénemin
Semerkand Hanefilerinin tepkisini ¢ekmeme endisesinin etkili olmasi
muhtemeldir. Yine onun zikrettigi sahislar1 Ebl Hanife iizerinden
temellendirmeye calismasi da -her ne kadar rivayetler Eb(i Hanife'nin
onayini igermese de- listeyi olustururken birtakim mesrulastiricilara
ihtiya¢ duydugunu gostermektedir.

Mu‘tezill alimleri ilk kez ¢esitli kategorilere gére simflandiran
Ka'bi’nin eserinde dort sahsin fukaha listesinde yer aldig1 gériilmektedir.
S6z konusu liste ilerleyen donemlerde diger vyazarlar tarafindan
genisletilmistir. Ki'bi'nin listesi yasadig1 ¢ag i¢in en azindan Hanefi gelenek
acisindan temkinli bir liste olmakla birlikte onun bu tutumu Mu‘tezill
yazim geleneginde mezhepler aras: gegislilikleri kabulii ve gérme imkani
tanimasi agisindan diger yazarlara onciilik etmistir. Bu yoniiyle Hanefi ve
Mu‘tezill bir yazar olarak Ka'bimin bu eseri, metodik olarak Mu‘tezill
tabakat geleneginin usiliinin olusmasinda yonlendirici bir yer

kazanmustir.

76 Ka‘bl, Makalat, 191.

77 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii’l-I'tizdl ve Tabakatii'l-Mu'‘tezile, 297; Ebi Muhammed Muhyiddin
Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhirul-Mudiyye fi Tabakdtil-Hanefiyye, thk.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Darii’l-Hicr, 1993), 2/296; ibnii'l-Murtaza, Kitabu
Tabakatii'l-Mu‘tezile, 88; ibn Kutluboga, Ebu’l-Fidd Zeynuddin Késim, Tdcu't-Terdcim, thk.
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Dimask: Darii’l-Kalem, 1992), 178.
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Mu‘tezili gelenek icerisinde tabakat tiirtinde telif edilen ikinci eser
Kadi Abdiilcebbar’a aittir. Kadi Abdiilcebbar'in eserinde K&'bi’nin
eserindeki gibi mistakil bir fukaha listesi yer almamaktadir. Ancak o
Ka'b'nin de eserinde yer bulan bolgesel tasnif sistemine eserinde yer
vermis ve “Ehl-i Kife” olarak tanimladigi grup igerisinde fakih kimligi ile
bilinen kimselere atifta bulunmustur. Séz konusu listenin Ka‘bi’'nin Ehl-i
Kife listesi ile fukaha listesinin meczedilmis hali oldugu anlasilmaktadir.
Bu noktada Kadi Abdiilcebbar'in eserinde, Ki‘bi'nin fukaha listesinde yer
alan Hanefi ulemadan yalnizca Ziifer b. Hiizeyl ile Tbn Suci es-Selci’nin
ismine yer verilmistir.”® Kidi Abdiilcebbar eserini yazarken K&‘bi’nin
eserinden istifade ettigini de belirtmis ve Ziifer ile ilgili Kd'bi’de yer bulan
Eb(i Hanife'nin bakis agisini yansitan rivayete o da aynen eserinde yer

vermistir.”

Ka‘'bi'den sonra Hanefi listeyi genisleten Hanefl kimlige sahip
Mu‘tezili miiellif ise Clisemi olmustur. Ciisemt, Risdletii Iblis, Uytinu’l-Mesdil
ve Serhu’l-Uyiin isimli eserlerinde “fukahiddan adl gériisiinii benimseyen”
kimselerin isimlerine miistakil olarak yer vermistir. K&'b'nin uzmanlik
alanlarina gore tasnifini devam ettiren Cilisemi, yasadigi ¢ag ile uygun
olarak Ka‘bi’den farkli olarak fukahayi, miitekaddimun ve miiteahhirun
olmak {izere ikili bir tasnife tabi tutmustur. Clisemi’nin, miitekaddimun
listesi Eb(i Hanife’den ilim tahsil eden Miircit Mis‘ar b. Kidam (6.155/771)
ile baslayip, 1V./X. asrin baslarina kadar uzanmakta ve Ali b. Musa el-
Kummi ile sona ermektedir. Ziifer b. Hiizeyl, Muhammed b. Hasan es-
Seybani, Eb(i Abdullah Muhammed b. Suci, is4 b. Eban, Eb(i Hazim* ve Ali
b. Musa el-Kummi,” Ciisemi'nin miitekaddimun fukaha listesine dahil ettigi
Hanefi ulemadandir. Clisem1, miitekaddimun fukaha listesine Ka'bi sonrasi
alimleri ekledigi gibi Ka‘'bi'nin eserinde yer almayan Muhammed b. Hasan
es-Seybani, 1sa b. Eban (6.221/836) ve ibn Semaa'nin (6.233/848) Ka‘bi’den

78 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl, 344.
7 KAd1 Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl, 344.
% Clisemi, Serhu Uytinu’l-Mesdil, vr. 148.
8 Clisemt, Uyiinu’l-Mesdil, 103.
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li¢ asir sonra listeye dahil edildigi goriiliir.*” Ciisemt, bahsi gecen sahislarin
biyografilerinde onlarin i‘tizAl ile iliskisini delillendirmis ve Ka‘bi’den aldig:
sahislari belirtmeyi de ihmal etmemistir.* Ozellikle KA‘bi’nin eserinde yer
almayan sahislarla ile olarak ise detayli delillendirmelerde bulunulmustur.
Mesela, listeye yeni eklenen sahislardan ibn Semaa ile ilgili olarak mihne
dénemindeki tutumu drnek gosterilmek suretiyle adl fikrine davet eden
kimselerden biri oldugu ifade edilmistir.* Bunun yaninda Ciisemi’nin
listesi Ka‘bi'nin listesinden farkli olarak yalnizca Hanefi fukahay:
icermemektedir. Eserde, hem $afii'nin kendisine hem de ashabindan pek
cok sahsa atifta bulunulmak suretiyle Safii fukaha lehine de bir genisleme
s6z konusu olmustur. *

Ciisemi’nin miiteahhirun listesi ise Kerhi (6.340/952) ile baslayip,
Eb{i Bekir er-Razi (el-Cessas) (8.370/981), Eb(i Sehl ez-Zeccaci (6. IV./X.
asir) ile devam etmekte ve Eb{i Nasr Muhammed b. Sehl (5.388/998) ile
sona ermektedir.”® Serhu’l-Uyiin’da bu listeye bazi eklemelerde bulunulmus,
Eb{i Bekr er-Razi’nin ashabindan olmalar1 sebebiyle Hanefi ulemadan Eb{i
Ali es-Sast (6.344/955), Eb(i Zeyd ed-Debiisi (6.430/1039) ve Kud{iri
(6.428/1037) de i‘tizal ile iliskisi olan fukaha icerisinde zikredilmistir.”
Boylece Clisemi'nin eseri, soz konu listeyi V./XI. asra kadar devam
ettirmistir. Clisemi boylece eserine hem kendinden 6nce yasayan ulemay1
dahil etmis, hem de ¢agdaslarindan bazi ulemay bu listelere eklemistir.
Bolgesel olarak ise listeyi KA‘bi’den farkli olarak Irak’tan Horasan bdlgesine
dogru genisletmistir. Elbette bu durumda yasadi§i c¢agda Hanefilik-
Mu'tezile iliskisinin sinirlarinin Irak’tan Horasan-Maveraiinnehir bolgesine
dogru genislemesi etkili olmustur. Kendisi de Hanefi-Mu‘tezill kimligin
Horasan bolgesinde yayilmasimin aktorlerinden biri olan Ciisemi, bu
degisim ve farklilasmay1 géz 6niinde bulundurarak listesini hem yatay hem
de dikey olarak genisletmistir.

8 Eb{i Sa’'d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Ciisemi, Risdletii Iblis ila Thvanihi’l-
Mendhis, thk. Hiiseyin el-Miiderris? (Beyrut: Darii’l-Miintehabi’l-Arabi, 1995), 128; Uyiinu’l-
Mesdil, vr.20b, 21a; Clisemi, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, vr. 146 vd.

¥ Clisemi, Serhu Uytinu’l-Mesdil, 146.

# Clisemi, Serhu Uytinu’l-Mesdil, vr. 148.

¥ Ciisemt, Serhu Uyidinu’l-Mesdil, vr. 148.

¥ Ciisemt, Uyiinu’l-Mesdil, 103.

¥ Clisemt, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, 148a.
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Ciisemi, Uyiinul-Mesdil'indeki fukaha listesine ilaveten Serhu’l-
Uyidn’un on birinci tabakasinin sonunda “ii¢ fakih” baslig1 altinda EbG Sehl
el-ZeccAcl, Eb(i Nasr Muhammed b. Sehl ile Eb(i Abdurrahman es-Salihi'nin
biyografilerine miistakil bir sekilde yer vermektedir.”® Bu sahislardan ilki
Hanefi tabakitlarda da kendisinden sitayisle bahsedilen® Eb{(i Sehl ez-
Zeccact'dir. Eb( Sehl'in iki ilimde de istiin oldugunu zikreden Ciisemd,
onun Horasan’da denginin olmadigini séylemektedir. Fikhi yont ile ilgili
olarak ise Kerhi’den ilim tahsil ettigi bilgisine yer vermekle yetinmistir.”
Bu ve bunun gibi bir¢ok yerdeki bu ifadelerinden anlasildigina® gore
muhtemelen Clisemi'nin zihninde “Kerhi’den ilim tahsil etmek” kisinin
Hanef? oldugu manasina geldigi gelmektedir. Ciisemi'nin “ii¢ fakih” bashg:
altinda zikrettigi ikinci sahis ise Eb(i Nasr Muhammed b. Sehl (6.
388/998)'dir. O da Hanefi tabakitlarda kendisinden bahsedilen
sahislardandir.”” Clisemi onun Hanefi yont ile ilgili dogrudan bilgi
vermemekle birlikte onunla ilgili olarak hocasi Ebli Himid Ahmed b.
Muhammed b. ishak en-Neccar? (6.433/1041-1042)’nin ondan fikih tahsil
ettigine ve oviiclii sdylemlerine yer vermektedir.” Listede tiglincii isim
olarak zikri gegen Ebli Abdurrahman es-Salihi’nin fikhi kimligi hakkinda ise
herhangi bir bilgiye ulasilamamustir.

Miellifin eserinde fukahaya verdigi miistakil konum, sahislarin
oncii kimliklerinin ne oldugu ile ilgili olmalidir. Bu suretle Ciisemi, Hanefi-
Mu‘tezili sayilabilecek bir sahsin Mu‘tezill (miitekellim) sifatinin agir
basmasi halinde bu sahsi tabakalar icerisinde zikrederken, fakih kimlikleri
agir basan sahislar1 fukaha listeleri vasitasiyla aktarmaktadir. V./XI. asirda
yasayan bir alim olarak Clisemi’nin Hanefilik-Mu‘tezile iliskisinin netlik
kazandig1 ve smirlarmin belirlendigi bir dénemde séz konusu iliskiye
zamansal olarak disardan bakmak suretiyle tasnifte 6nemli bir ilerleme
sagladigini sdylemek gerekir. Hanefilik-Mu'‘tezile iliskisinin anlagilmasi
noktasindaki tartisma meselelerinden biri olan sahislarin  6ncii

% Ciisemi, Serhu Uytinu’l-Mesdil, 379-380.

% fbn Kutluboga, Tdcu't-Terdcim, 335; Kures?, el-Cevahir,4/51-52.
% Clisemt, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 379.

°! Mesela bk. Clisemt, Serhul Uyunul-Mesail, 118a, 120a, 122a vb.
%2 Kuresi, el-Cevahir, 3/325; Kefevi, Ketdib, 198b.

% Clisemi, Serhu Uytinu’l-Mesdil, 379-380.
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kimliklerinin ne oldugu hususu Hanefi-Mu‘tezili sahislarin etkilesim
damarlarini da aydinlatacaktir. Yine bu dénem igin her ne kadar sahislarin
i‘tizal kimliklerinin gercekligi calisma alanimiz disinda olmakla birlikte
artik yapay listeler yerine tamamen tarihsel gercekligi olan fukaha
listelerine odaklanildigini da sdylemek gerekir.

ibnii’l-Murtaza ise Tabakdt'inda uzmanlik alanlarina miistakil bir
baslik altinda yer vermis ve “halifeler, zahidler, nahivciler ve sairler” gibi
meslek gruplarinin yaninda fukahidan “adl” gériisiinii benimseyenler icin
ayr1 bir liste hazirlamistir. Tbnii’l-Murtaza’nin fukaha listesi Ka‘'bi ve
Ciisemi'nin listelerinden istifadeyle olusturulmus olup, Ciiseminin
miitekaddimum-miiteahhirun ayrimi da sahislarin tasnifinde dikkate
alinmigtir.”

3.2, Asirlara Gore Tasnif

Tabakalara ve asirlara gore tasnifin onciisii KAdi Abdiilcebbar'in
eseri, miistakil olarak uzmanlik alanlarina gore bir tasnif igerisinde Hanefi
kimlikli sahislar1 gérme imkani tanimaz. Bununla birlikte onun eserinde,
i‘tizal fikrini benimseyen Hanefl ya da $afil ulema, tabakalar icerisinde yer
bulmus ve zaman zaman bu sahislarin fikhi kimlikleri hakkinda da
malumat verilmistir. Boylece Ka‘bi’nin miistakilen yazdig1 fukaha listeleri,
Kadi Abdiilcebbar ile birlikte tabakalara dogru genislemistir. Kadi
Abdiilcebbar sonrasinda ise Ciisemi, Ka‘bi’nin uzmanlik alanlarina gore
tasnifini devam ettirmek suretiyle fukaha listesini genisletirken, ayni
zamanda tabakalara gore tasnifi de Kadi Abdiilcebbar’dan sonra bir asir
daha devam ettirmistir. Bdylece V./XI. Asrin sonlarina yaklasildiginda
Hanefi-Mu'‘tezili sahislar hakkinda hem fukaha listeleri hem de tabakalar
vasitastyla 6nemli bir bilgi alan1 meydana gelmistir.

KAa‘bi sonras1 Mu'tezili tabakalari, Hanefi ulemay: tasnif noktasinda
genel vasiflar1 agisindan inceledigimizde bazi tespitlerde bulunmamiz
miimkiindiir. Oncelikle tabakalarda zikri gecen Hanefi kimlikli sahislar
agisindan Ka‘'bl sonrasi Mu‘tezill tabakat gelenegi genel olarak ortak bir
egilim sergilemistir. Yine sahislarin listesi de bazi kiiclik farkliliklarla
birlikte ortaktir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’in listesi zorunlu olarak IV./X.

% fbnii’l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu'tezile, 128, 129.
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asrin sonlarina kadar devam ederken, Ciisemi ve ibnii’l-Murtaza’nin
eserleri V./XI. asrin ikinci yarisina kadar yasayan Hanefi- Mu‘tezili ulemay:
gorme imkani tanir. Bu suretle Ciisemi'nin listesi Hanefi-Mu'‘tezili sahislar
gorme adina bir asir daha genislemistir. Kadi Abdiilcebbar ve Ciisemi'nin
on birinci tabakakaya -ki bu hicri dérdiincii asrin sonlarina tekabiil eder-,
kadarki listelerinde farklhiliklar ise yok denecek kadar azdir. Hem soz
konusu kiiciik farkliliklardan biri olarak, hem de tabakalara eklenen ilk isim
olma vasfiyla Ahmed b. Ebf Dudd'in (8.240/854) tasnifinden bahsetmek,
tabakalarin tetkiki acisindan iyi bir baslangic noktasi olacaktir. Ka'bi'nin
fukaha listesinde zikrettigi Ahmed b. Ebl Dudd'mn Ciisemi tarafindan
Mu‘tezile'nin yedinci tabakasinda zikredilmesi bu noktada onemli
hususlardan biridir.” Kadi Abdiilcebbar tarafindan ise ibn Ebi Duid’in
biyografisine tabakalarda yer verilmemistir. KAdi Abdiilcebbar'in ibn Ebi
Duid hakkinda diger sahislarin biyografilerinde yer verdigi rivayetlerden
anlasildigi kadariyla, onu eserine aktarmamasi bilinglidir. Zira Kadi
Abdiilcebbar'in eserinin cesitli yerlerinde aktardigina gére Ahmed b. Ebi
Duad ile Cahiz (6.255/869), Cafer b. Miibessir (6. 234/848-49) ve Cafer b.
Harb (6. 236/850-517) arasinda siyasi bazi sebeplerle birtakim menfi
hadiseler yasanmustir. ** Muhtemelen hem mihnedeki konumu hem de
meshur Mu'tezill sahislarla arasindaki husumet onun Kadi Abdiilcebbar
tarafindan hem Hanefi hem de Mu'tezili kimligiyle gérmezden gelinmesine
sebep olmustur.

Ahmed b. Ebl Duidd’dan sonra tabakalara ismi eklenen ilk Hanef?
sahis sekizinci tabakada biyografisine yer verilen Ebii’l-Kasim el-Belhi el-
Ka'bi'dir. K&'bi'ye Hanefl tabakatlarda da yer verilmis ve i‘tizal vasfina
atifta bulunulmustur. Boylece Kabinin her iki kimligi de Hanefi
tabakatlarda giindeme gelmistir.” Ancak Mu‘tezili tabakitlarda durum
biraz daha farklidir. Kadi Abdiilcebbar ve Ciisemi onun fakih kimliginden
bahsetmekle birlikte Ashabu Ebi Hanife ile iliskisi hakkinda herhangi bir
bilgi vermeyi tercih etmemislerdir. * Ka‘bi'den sonra dokuzuncu tabakada

% Clisemi, Uytinu'l-Mesdil, 101; Ciisemi, Uyiinu’l-Mesdil, vr.19b. Serhte ise Ahmed ibn Ebi Duad
7. Tabakada zikredilen sahislardan ¢ikarilmistir.

% KAd1 Abdiilcebbar, 276, 282, 283.

*7 Kurest, el-Cevéhir, 11, 296; ibn Kutluboga, Tac'iit-Terdcim, 178.

% Kad1 Abdiilcebbar, 297-299; Ciisemd, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, 110ab.
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biyografisine yer verilen Hanefi sahislardan biri olan Eb(i Said el-Berdai
(6.317/930) de yine hem Hanefi tabakitlarda® hem de Mu'tezill
tabakatlarda biyografisine yer verilen ulemadandir. Mu‘tezili tabakat
yazarlari tarafindan ise yalnizca Kerhi ile arasindaki iliskiden bahsedilmis,
yani Hanefi kimligine dolayh bir atifta bulunulmustur. *®

Mu'‘tezile’nin onuncu tabakasinda tasnif edilen ibn Siihleveyh (6.
IV./X. asir), Hanefl tabakatlarda biyografisine yer verilmemekle birlikte,
Mu'tezili yazarlarin Ehl-i Irak’tan seklinde tanimladigi sahislardan biridir.
Ayrica onun fikih tahsili icin Kerhi'nin meclisine gittigi bilgisi de yine
eserlerde Hanefl kimligine isaret etmek icin zikredilmis olmaldir.*
Onuncu tabakadaki Hanefl kimligi bulunan bir diger sahis ise meshur
Mu‘tezili ulemadan Ebsi Abdullah el-Basrl (6.369/979-80)'dir. Mu'‘tezili
tabakalarda Eb(i Abdullah el-Basri’'nin hem fikihta hem de kelamda 6nemli
bir yeri oldugu sdylenir. Ayrica bu eserlerin teyit ettigi {izere o da yine
Kerhi’'nin ilim meclisine uzun bir siire devam etmistir."” Onuncu tabaka
isimlerinden olan Ebu’l-Hasan el-Ezrak et-Tentihi (6. 378/988) de hem
Hanefi'” hem de Mu‘tezili tabakalarda biyografisine yer verilen sahislardan
biri olup onun da fikhi Kerhi’den aldigina isaret edilmistir. ' Bu tabakanin
bir diger ismi olan Eb{i Bekr el-Buhari’nin (6. 1V./ X. asir) Ashibu Ebi
Hanife ile iliskisi agikca ifade edilmistir. KAdi Abdiilcebbar onun Ashibu Ebi
Hanife igerisinde fikihta 6ne gecen ulemadan oldugunu zikrederken,'®
Clusem? ve ibni’'l-Murtaza yalmizca fikihta ileri gittigi ve Kerhi’den ilim
tahsil ettigi bilgisini paylasmistir.' Clisemi'nin Eb(i Hanife’nin (5.150/767)
ashabindan oldugu bilgisini tekrar paylasmama nedeni daha once de

% Saymer?, 159; Kuresi, el-Cevahir, 1/164-65; Kefevi, Ketdib, 171b.; Takiyyiiddin b. Abdiilkadir
et-Temimi, Tabakdtii’s-seniyye fi Terdcimi'l-Haneflyye, thk. Abdiilfettah Muhammed Hulv
(Kahire 1970), 1, 394.

100 gad? Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl, 319; Clisemi, Serhu Uytinu’l-Mesdil, 118a.

101 kad? Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl, 324-325; Clisemt, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, 120a.

102 gadi Abdiilcebbar, Fazliil-I'tizal, 325-328; Ciisemi, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 125a; ibnii’l-
Murtaz4, Tabakatii’l-Mu'tezile, 106.

19 Kurest, el-Cevdhir, 1, 354; Temimi, Tabakadtii’s-seniyye, 11, 128.

104 KAdi Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl, 330; Ciisemi, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 122b; Tbnii'l-Murtaza,
Tabakatii'l-Mu'‘tezile, 108.

19% Kad? Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl, 331.

1% Ciisem, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 122a; fbnii'l-Murtaz4, Tabakatii’l-Mu‘tezile, 109.
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zikrettigimiz tizere muhtemelen onun zihninde bu bilginin Kerhi’nin
ashabindan olmakla ayni anlama gelmesi sebebiyledir. Zira diger sahislar
soz konusu oldugunda da tiim tabakat yazarlari, Hanefilikle iliskisi olan ve
fikhi bir temayiil gosteren sahislarin “Kerhi’den ilim tahsil ettigi” bilgisini
paylasmislardir. Onuncu tabakanin son ismi olan Ebi Ahmed el-Askeri el-
Abdeki'nin (6. 347/9587) Hanefi-Mu‘tezili kimligi ile ilgili bazi soru

107

isaretleri yer aldig1'” icin ismini zikretmekle yetinecegiz.

Mu‘tezili tabakat geleneginde zaman dilimine gdre tasnif, Kadi
Abdiilcebbar’in eserinde onuncu tabaka ile son bulmaktadir. Buraya kadar
bazi farkliliklar yer alsa da Clisemi’nin ¢ogunlukla Kadi Abdiilcebbar’in
izinden gitmesi sebebiyle onun s6z konusu etkilesim bicimine bakis agist
hakkinda sinirli bilgimiz bulunmaktaydi. Ancak Ciisemi'nin ekledigi on
birinci ve on ikinci tabakalar dogrudan onun algisini yansitmasi agisindan
ayr1 bir Sneme sahiptir. Bu sebeple ciddi bir tetkiki gerektirir.

Ciisemi'nin on birinci tabakanin ilk ismi olarak zikrettigi Kadi
Abdiilcebbar'in biyografisinde onun Ebl Abdullah el-Basri’den fikih tahsil
etmek istedigi ancak Eb(i Abdullah’in ona fikhin her miictehidin isabetli
olabilecegi bir ilim dali oldugunu sOyleyerek “ben
onlardanim/Hanefilerden, sen de Sfi'nin ashabinda kal” dedigi
aktarilmaktadir. '® Esasinda bu rivayetin aktarimi hem 1V./X. asrin
Mu'‘tezili-Hanef? birlikteliginin meshur bir etkilesim oldugu anlamma
gelmekte hem de fikihtaki farkliklarin Mu‘tezili gelenek nezdinde ikincil
bir 6nem tasidigi izlenimi verilmektedir. Zira bu hadisenin zikri sonrasinda
Ciisemi, Kadi Abdiilcebbar'in fikihta 6nemli bir konuma gelmekle birlikte
zamanin timiini kelama hasrettigini ifade etmektedir. Kelam ile fikih
ilmini fazileti agisindan da karsilastiran Ciisemi, Kad? Abdiilcebbar’'in fikhin
diinyayi ilgilendiren bir ilim daliyken, kelamin Allah’tan baska bir amaci
olmadigina yonelik diisiincesini de muhtemelen ayni gaye ile
aktarmaktadir. ' Boylece Clisemi, tabakanin ilk ismi olan $afii kimlikli

17 Bk. Ebi Ahmed el-Asker? el-Abdeki’nin mezhebi kimligi ile ilgili tartigmalar igin bk
Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'tezile iliskisi, 227.

1% Ciisemi, Serhu Uytinu’l-Mesdil, 367.

19 Clisemi, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 367; Serhu Uytinu'l-Mesdil, 124b.
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Kadi Abdiilcebbar'in biyografisinde dahi konuya atifta bulunurak
meselenin teorik karsiligi hakkinda da ipuglar1 vermistir.

On birinci tabakada Clisemi’nin Hanefi ulemadan zikrettigi ilk sahis
Ebli Abdullah ed-Da1 (6. 360/971)'dir. Ciisemi onun Kerhi’den Eb{
Hanife'nin fikhini tahsil ettigi bilgisine yer vermek suretiyle Ashibu Ebi
Hanife ile iliskisini dogrudan agiklamistir."® Bununla birlikte Eb Abdullah
ed-DAai, i‘tizal, Zeydiyye ve Hanefilik tiggeninde yer alan sahislardan biri
olmasi1 hasebiyle Ciisemi nezdinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu suretle
onun hayatinin ilk yillarinda Mu'tezili-Zeydi ulemadan Serif Ebu’l-
Abbas’dan (8.353/964-965) Zeydi fikhini tahsil ettigi bilgisi de burada yer
bulur."" Yine Ciisemi, Eb(i Abdullah’in Zeydi kimligini agiklamak iizere
Biiveyhi hiikiimdar1 Muizziiddevle (945-967) nezdindeki 6nemi, Zeydiyye
icerisindeki konumu ve faziletlerine de &vgiiyle atifta bulunmaktadir.
Ciisemi’'nin ilk kez EbG Abdullah icin kullandigi “bazen Mu‘tezili, bazen
Hanef?’dir” nitelemesi ise Ebi Abdullah’in tasnifi a¢isindan oldukc¢a dikkat
cekicidir."? Clisemi, Ebl Abdullah’in Hanefl kimligini de vurgulamakla
birlikte, Hanefl ulema nezdindeki bakis agisinin Zeydi kimligi dolayisiyla
farklilastigini da belirtmeden gecemeyecegiz. Zira Ciisemi’den once yazilan
Hanefl tabakitlarda yer bulan, Eb(i Abdullah ed-Da'nin Zeydi kimligi
dolayisiyla Kerhi’nin cenaze namazini kildirmasmin engellenmesine dair
rivayet'” Hanefl cenahta hangi mezhebi kimliginin agir bastigim
gostermesi agisindan ilging bir 6rnektir.

Clisemi'nin eserinin on birinci tabakasinda zikredilen bir diger
Hanefi-Mu'‘tezill sahis ibn Allan’dir (6.409/1019)". Ciisem? onun hakkinda
ayrintili bilgiye yer vermemis cesitli alanlarda eserleri oldugundan
bahsettikten sonra ihsidiler'den olduguna ve Eb( Abdullah el-Basri’den
ilim tahsil ettigine isaret etmekle yetinmistir."”® Bu tabakada yer bulan fbn
Huneyf (6. IV./X. asir) hakkinda ise “fikihta Eb(i Hanife’nin mezhebi iizere

119 Ciisemi, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 371; Serhu Uytinu'l-Mesdil, 126a, 126b.

" Clisemi, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 375; Serhu Uytinu’l-Mesdil, 127a.

2 Ciisemd, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 371-375; Serhu Uytinu'l-Mesdil, 126a-127a.

3 Saymerd, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 162.

4 fbn Allan hakkinda bk. Omer Sadiker, “ibn Eb? Allan (1018)”, Islim'n Akilcilari Mu’tezili
Onciiler, ed. Mehmet Azimli-Ozden Kanter (Istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 393-396.

5 Ciisemi, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 378; Serhu Uytinu'l-Mesdil, 128b.
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uzmanlastig1” bilgisi verilmekte ve fikih us(lii tizere ¢ok sayida eserinin
oldugu zikredilmektedir. ''® Clisemi’nin eserinin on ikinci tabakasi Kadi
Abdiilcebbar'in ashabina tahsis edilmis, ayrica Kadi Abdiilcebbar’in
ashabindan olan kadilara da miistakil bir baslik altinda yer verilmistir.
Ciisemi burada bir baska mezhepler arasi etkilesime atifta bulunarak bu
tabakada biyografisine yer verdigi sahislarin i‘tizl ile $afif fikhini bir araya
getirdiklerine dikkat ¢ekmektedir. " Biiveyhiler Déneminde (320/932-
453/1062) kadilik yapan bu sahislar, dsnemin Kadi Abdiilcebbar ekseninde
sekillenen $afillik-Mu‘tezile etkilesimini gostermesi agisindan dikkat
cekicidir. Ciisemi, Mu‘tezile icerisindeki bu vakiay1 aktardiktan sonra on
ikinci tabaka igerisindeki diger sahislari aktarmaya devam eder. Burada
bahsi gecen Seyyld Eb( Abdullah el-CiircAni (5.398/1008) Hanefi
tabakatlarda kendisine yer verilen ve Gvgiiyle bahsedilen sahislardan
biridir. * Ciisemi tarafindan ise Zeydiyye'ye meyletmekle tamimlanmis
ancak Hanefi kimligi hakkinda bilgi verilmemistir.'”” Ebu’l-Hiiseyin el-Basri
(6.436/1054) on ikinci tabakanin bir diger Hanefi-Mu‘tezili kimlikli
ulemasindandir. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Hanefi tabakatlarin kendisinden
bahsettigi ancak ¢ok ayrintili bilgi vermedikleri bir sahistir.”® Mu‘tezili
tabakitlarda ise Ciisemi, onun dzellikle Mu‘tezile icerisindeki konumuna
dair bazi tartigmalara isaret etmekte ve ashab icerisinde bazi konularda
ona karsi menfl goriisler serdedilse de Mu'‘tezile icerisindeki ilmi
konumunun azametine isaret etmektedir. Ciisemi’nin ardindan ibnii’l-
Murtaza baz ilavelerle birlikte Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin biyografisine yer
vermistir. Bununla birlikte her iki miellif de onun Hanefilikle iliskisi
hakkinda suskun kalmistir. "' Clisemi'nin bundan sonra zikredecegi
sahislar Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’den ilim tahsil eden kimselerdir. Bunlardan
biri olan Hanefi fakihi Eb(i Sa’d es-Semman (6.445/1053), Hanefi
tabakatlarda Mu‘tezili nisbesi ile yer bulmaktadir.”” Ciisemi ve fbnii’l-

116 Clisemt, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 378; Serhu Uytinu'l-Mesdil, 128b.

17 Clisemt, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 385.

18 Kuresi, el-Cevahir, 3/397-398.

% Clisemt, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 385.

120 Ruresi, el-Cevahir, 3/261

2 Ciisem, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 387; Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii'l-Mu'tezile, 118, 119.
22 Kurest, el-Cevahir, 1/424.
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Murtaza ise onun kelam, fikih, hadis gibi cesitli ilimlerde asrinda tek
oldugunu sdylemekte ancak Hanefi kimliginden bahsetmemektedir. ***

Tabakanmin bir diger ismi olan Eb{(i Nasr er-Riizmacani (6. V./XIL.
asir?), Ciseminin kelami ve Eb( Hanife fikhini birlestirdigi bilgisini
dogrudan verdigi birka¢ sahistan biridir. Kelam: Kadi Abdiilcebbar’dan,

24 Bununla birlikte Hanefi

fikhi ise Ebi Asim el-Mervezi'den aldig1 aktarilir.
tabakitlarda biyografisi tespit edilemedigi gibi hakkinda bilgiye de
ulasilmamistir. Ciisemi’nin tabakanin son ismi olarak aktardigi Neccari
nisbeli Ebi Himid Ahmed b. Muhammed b. ishak (5.433/1041-1042)"* ise
eserinde sik sik atifta bulundugu tizere hocasidir. Ciisemi bu kisimda onun
fikih ve kelam ilmini bir araya getirdigine isaret etmis, ancak Hanefi
kimligi ile ilgili bilgi vermemistir. Yildirim'in sdyledigine gére eserinin bir
baska yerinde hocasi i¢in Mu‘tezile kelami ile Hanefi fikhini bir araya
getirdigi bilgisini aktarmistir. *** On ikinci tabakada Clisemi’'nin zikrettigi
isimler son bulmasma ragmen Ibnii'l-Murtazd’nin bazi sahislarin
biyografilerini bu tabakaya ekledigi goriiliir. Mesela, Hanefi-Mu'tezili
kimligin besinci asirdaki en énemli isimlerinden biri olan Ibnii'l-Melahimi
(6.536/1141), ibnii'l-Murtaza tarafindan on ikinci tabakaya eklenmistir.
ibnii’l-Murtaza, Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin 6grencilerinden biri olarak
zikrettigi [bnii’l-Meldhimi’den &viicti ifadelerle bahsetmis ancak Hanefi

kimligine atifta bulunmamistir.'”

Ciisemi’nin on bir ve on ikinci tabakada zikrettigi sahislarin
biyografileri incelendiginde, onlarin fikih ve kelam ilmindeki
konumlarindan ve bu iki ilimde de derinlestiklerinden hususiyetle
bahsedildigi goriiliir. Ciiseminin bu konuya ehemmiyet gdstermesinin
sebebi ise kuvvetle muhtemel son iki tabakada zikrettigi sahislarin 6nemli

1% Ciisemd, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 389.

% Ciisemd, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 389.

1% Ciisemd, Serhu Uytinu'l-Mesdil, 389.

26 Yildirim’in aktardig1 bu anektodu eserde tespit edemedik. Bk. Yildirim, Mutezile’nin Kelami
Polemikleri 32.

77 fbnii’'l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu‘tezile, 119.

121



flahiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi, 34. Say1 (2023)

bir kisminin Zeydi imamlar olmalaridir.'”® Zira Zeydiyye'ye gore “imamlik
vasf1” kesbidir. Kisinin imam olmasini saglayacak kesbi vasiflar icerisinde
ise “fikthta uzmanlasmak ve ictihat seviyesine ulasmak” onemli
gerekliliklerdendir.'” Bu suretle Ciisemi, eserinde sahislarin fikhi kimlikleri
hakkinda ¢ok daha hassas bir sekilde bilgi verirken bunun kelamla es
zamanh bir uzmanlasma olduguna da ozellikle dikkat cekmistir. Hatta
Seyyid Ebu’l-Hiiseyin'in fikih ve kelamdaki konumunun biiyiikligiinden
bahsettikten sonra onun imamet igin tiim hasletleri kendinde topladigini
soylemistir.”® Hal bdyle olunca Ciisemi’nin bu hassasiyeti, eserini fikhi
kimlikler hakkinda detayl bilgilerin verildigi bir konuma tasimis; bu ise
gecislilik ve etkilesimleri goriiniir kilmistir.

3.3. Sehirlere Gore Tasnif

Mu'‘tezili tabakit eserlerinde goriilen bir diger tasnif bigimi
bolgeseldir. Bu tasnif tiiriinde sehir halklarina gére bir tasnif esas
alinmakta ve bu bdlgelerden adl fikrini benimseyen sahislarin isimlerine
yer verilmektedir. Mu‘tezili tabakat geleneginde bélgesel tasnifin ilk olarak
Ka'bi tarafindan yapildig: gériilmektedir. Ki'bi'nin eserinde Medine ehli ile
baslayan tasnifte, Mekke, Yemen, Taif, Basra, Sam ve Kiife bolgelerindeki
sahislarin isimlerine yer verilmistir. Bu bolgesel tasnif igerisinde tabiinden
yiiz kadar sahsin ismi zikredilmektedir. Ka'bi, sehirler listesinde yer alan
sahislarin biyografilerinde adl ve kader fikrini benimsediklerini teyit etmek
lizere bazi delillendirmelerde bulunmaktadir.”! Ancak K&‘bi'nin s6z konusu
listesi Mu‘tezili ulemay1 genisletme ve faziletli sahislar: i‘tizal fikri ile
iliskilendirme c¢abasinin bir irtinii olmalidir. Zira listedeki sahislarin
kimlikleri incelendiginde “bir hocadan ders alma” vb. gibi gerekgelerle
Mu‘tezili gelenekle zorlama bazi irtibatlar kuruldugu ve bu suretle
sahislarin listeye eklendigi goriiliir. Ustelik sahislarin dnemli bir kisminin

18 Mesela Eb(l Abdullah ed-Dai, Serif Ebu’l-Abbas el-Haseni (8. 360/971), Seyyid Ebu’l-
Hiiseyin Miieyyed billah (6.411/1020-1021), Seyyid Eb{ Talib imam Natik-Billah (5.424/1032-
1033) bu sahuslar arasindadir. Ciisemi, Serhu Uyiinu’l-Mesdil, 371, 375, 376.

12 Zeydiyye icim imamlik sartlari icin bk. Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Gériisleri,
Kiiltiirel Miras1 ve islam Diisiincesine Katkilar1”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/2 (2007), 102 vd.

13 Ciisem, Serhu Uyiinu'l-Mesdil, 376; Ibnii’'l-Murtaza, Tabakati'l-Mu ‘tezile, 119.

131 Kb, Makadlat, 169-191.
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hadis taraftarlarina mensup olmasi mihnenin etkisiyle, Mu‘tezile listesini
karsit grup lehine genisletme veya mesrulastirma gayesi ile séz konusu
olusturuldugu izlenimi olusmaktadir. Bu sebeple Ka‘bi'nin bu listesinin
icerisinde mezhebin sayisi genisletme ve faziletini ispat endisesi yer alan
yapay bir liste oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ka'bi’den sonra bolgesel tasnif metodu, Kadi Abdiilcebbar
tarafindan da devam ettirilmistir. Onun listesi Ka'bi'ninki kadar kapsamli
olmamakla birlikte o, KA‘b{ ile ayni1 metod tizere listesini meydana getirmis
ve tabilnden hadis ilmiyle istigal eden sahislarin isimlerine eserinde yer
vermistir. Sahislarin i'tizall vasiflari icin referans kabul ettigi bilgilerin
sahiplerinin, bu sahislar1 cerh etme amaciyla kader fikrine nispet eden
daha dogru bir ifadeyle kader fikrini benimsemekle itham eden Ahmed b.
Hanbel (6.241/855) ve Eb{i Hatim er-R4z1 (6.277/890) gibi alimler olmasi ise
ilgingtir. ** Esasinda Kadi Abdiilcebbar da K&‘bi gibi bu sahislara yapilan
elestirileri, sahislarin adl goriisiinii benimseleri icin referans haline
getirmistir. Bu da s6z konusu listelerin Mu‘tezill ulemanin sayisini
genisletme ¢abasinin tirtint oldugunu géstermektedir. Bu sebeple bolgesel
amach tasnifleri Mu‘tezili ulemanin tesbiti icin gercekgi listeler olarak
kabul etmek miimkiin goriinmemektedir. Bununla birlikte Mu‘tezill alg
cercesinde kimlerin “biz kategorisine” eklendiginin tespiti agisindan bu
tasnife bagvurulabilir.

SONUG

Mezhepler, cesitli faktdrlerin etkisiyle birbirlerinin etki alaninda
yer alabilmektedir. Bu etki alami kimi zaman mezhepleri birbirine
yakinlastirken, kimi zaman ise otekilestirmek suretiyle uzaklastirmaktadir.
islam Mezhepleri Tarihi'nin arastirma alanlarindan biri olan mezhepler
arast iliskilerin tetkiki, smurlar1 belirli mistakil bir gruptan
bahsedilememesi sebebiyle olduk¢a zordur. iliskinin tetkikinde birincil
kaynaklarin dogrudan verdigi bilgilerin smirli olmasi da s6z konusu
arastirma alanimin 6nemli sinirliliklarindadir. Bununla birlikte Islam
Mezhepleri Tarihi alaninda mezhepler arasi etkilesim konusunda ciddi
calismalar kaleme alinmis ve halen ¢esitli mezhepler arasindaki iliskilerin
tetkiki yoniindeki gayretler devam etmektedir. Mezhepler arasi etkilesim

132 kad? Abdiilcebbar, Fazlii'l-I'tizdl, 338-363.
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soz konusu oldugunda etkilesim ve gegislilik 6rneklerinin ¢ogunlukla
sahislar tizerinden gerceklesmesi, mezhep mensuplar: tarafindan telif
edilen tabakit tiirii eserlerini, iliskinin tespitinde onemli bir basvuru
kaynagina doniistiirmiistiir. Zira mensuplar: telif etmeyi amaglayan bu
eserlerdeki tasniflerde, mezhepler arasi gecislilik tecriibeleri dikkate
alinmig goriinmektedir. Bizim bu ¢alismada inceledigimiz etkilesim 6rnegi
ise Hanefilik ve Mu‘tezile mezhepleri diizleminde olup, calismamiz
konunun farkli bir yoniine -iliskinin taraflarindan biri olan Mu‘tezili
yazarlarin telif ettigi tabakat tiirii eserlere- odaklanmistir. Calismamiz
neticesinde konunun siire¢ icerisinde Mu‘tezill gelenek nezdindeki
gecirdigi seriivene ve Mu'tezill ulema nezdindeki farklilasan konumuna
dair gesitli sonuglara ulagilmistir.

ilk olarak genel perspektifte s6z konusu tasnifleri inceledigimizde,
Mu‘tezill tabakit geleneginin Hanefi sahislar {i¢ farkli ustl tizere tasnif
ettigi goriilmektedir. Bunlardan kronolojik olarak ilk tasnif metodunun
Ka'bi tarafindan uzmanlik alanlarina gére olusturulan “fukaha” listeleri
oldugu anlasilmaktadir. Mu‘tezile igerisinde ilk kez bir fukaha listesi
olusturan K&‘bi’'nin listesindeki tiim sahislarin Hanefi olmasi ise sasirtici
degildir. Burada bizim igin asil sasirtic1 sonuglardan biri Ki'bi’'nin Hanefi
sahislar1 tasnifte yasadigi cekince ve mesrulastirma arayisi olmustur.
K&'bi'nin yasadigi cag/bolge ve Semerkand Hanefileri ile iligkileri
diisiiniildiigiinde ise bu tavir anlamli ve anlasilir hale gelmektedir.
Tespitlerimize gore Ka‘bi'nin Mu'tezile gelenege kazandirdigi fukaha
listeleri, yaklasik bir bucuk asir sonra Cilisemi tarafindan K&‘bi'nin
tasnifinde yer bulmayan cagdaslarini ve de seleflerini icerecek sekilde
genislemistir. Bu noktada fukaha tasniflerinin erken doénem Hanefi-
Mu'‘tezili bir yazar olan Ka‘bi tarafindan baslatilmas: ve yine bir Hanefi-
Mu‘tezill (Zeydi) yazar tarafindan genisletilmesi, Mu'‘tezili tabakat
gelenegindeki Hanefl etkiyi gOstermesi agisindan calismamizin dikkat
cekici sonuclarindan biridir.

Mu'tezili tabakat gelenegi biitiinciil bir sekilde tetkik edildiginde,
Ka‘'bi'nin miistakilen yazdigi fukaha listelerinin, Kadi Abdiilcebbar ile
birlikte tabakalara dogru genisledigi ve béylece Hanefi sahislarin tasnifinde
farkli bir yontem tercih edildigi anlasilmaktadir. Bu tercih, Kadi
Abdiilcebbar'in yasadigi V./XI. asra kadar Hanefilik-Mu'‘tezile iliskisinin
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belirgin bir hal almasi ve yayginlasmasiyla ilgili olmaldir. Zira Ka‘bi'nin
eserini yazdig1 ¢ag icin Hanefilik ve Mu'tezile iliskisinin mensuplarini bir
listede miistakil bir sekilde belirtme ya da iliskiyi mesrulastirma adina baz
girisimlerde bulunmak dogaldir. Kadi Abdiilcebbar eserini yazdiginda,
onun tasnif ettigi sahislardan ¢ikardigimiz sonuglara gore artik gerek siyasi
gerek ilmi sebeplerle iliski netlesmis, Hanefi-Mu‘tezill sahislarin sayisi
artmis hatta Irak digina yayilmaya baslamistir. Bu suretle Kadi Abdiilcebbar
ile birlikte artik yalnizca fakih kimligi belirgin olan “fakih” Mu'‘tezililerin
degil, hem miitekellim hem de fakih kimligi ayni derecede goriiniir olan
“fakih ve miitekellim” Hanefi-Mu'‘tezililerin, tabakat kitaplarinda tasnif
edilmeye baslandig1 anlasilmaktadir.

Eserlerde Hanefilerin tasnifinde esas alinan bir diger usfliin
sehirlere gore tasnif oldugu sodylenebilir. Bu tasnif bicimi incelendiginde
Hanefilerin tasnifi agisindan etki alani en az olan yontemin bu usil oldugu
anlagilmaktadir. Zira tasnif yonteminin baslaticisi olan Ka‘bi, bolgesel
tasnif icerisinde Hanefi sahislara yer vermezken, Kidi Abdiilcebbar
yalnizca iki Hanefi-Mu'tezili sahsa bu tasnif bigimi igerisinde yer
vermektedir. Sonraki asirlarda da s6z konusu tasnif yontemi Hanefilerin
tasnifi agisindan islevsel goriinmemis olmalidir ki, miiellifler tarafindan
tercih edilmemistir.

Genel olarak tabakat tiirii eserlerdeki Hanefi sahislarin biyografileri
incelendiginde ise onlarin Hanefi kimliklerinin tanimlanmasinda farkl
tutumlar sergilendigi gortilmektedir. Fukaha listeleri bu noktada Hanefi
kimligi gormek adina c¢ok daha islevseldir. Tabakalarda tasnif edilen
sahislar s6z konusu oldugunda ise bazen dogrudan, bazen ise ilim
kanallarinin zikredilmesi suretiyle dolayli olarak Ashabu Ebi Hanife ile
iligkiler agiklanmistir. Bu noktada tespitlerimize gore mielliflerin,
sahislarin Hanefilik ile iliskisini tanimlamada kullandiklar1 en 6nemli
belirleyicilerinden biri “Kerhi’den ilim tahsil etmek”tir. Hanefi-Mu'tezili
sahislara yonelik Mu'tezill algmin yonii ise olumlu bir diizlemde
gerceklesmistir. Bu sahislarin konumlarinin, Safii-Mu‘tezili bir miellif
tarafindan Mu‘tezili tabakalara dogru genisletilmesi ise Hanefilik-Mu‘tezile
etkilesimin Mu'‘tezile icerisinde tarihi bir vakia olarak ilk dénemlerden
itibaren kabul gordiigii gostermektedir. Daha acik bir ifadeyle Mu‘tezili
tabakdt gelenegine gore yalnizca Hanefilikten Mu'tezile'ye dogru
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gerceklesen bir etkilesim kanali bulunmamaktadir. Mu'‘tezile igerisinden
Hanefiligin tercihi de 6nemli bir etkilesim alanidur.

Sonu¢ olarak Mu‘tezili tabakit tiirii eserlerde Hanefi-Mu‘tezill
sahislarin cesitli sekillerde tasnif edildigi goriilmektedir. Bu cercevede
Hanefilik-Mu‘tezile iliskisini tespit noktasinda bu eserlerin ciddi ipuglari
barindirdigint  ifade etmek gerekir. Eserler kronolojik bir sekilde
incelendiginde ti¢ farkli cografya ve ti¢ farkli ¢agin Hanefilik-Mu‘tezile
algisini yatay ve dikey diizlemde tetkik imkani dogmaktadir. Bu yoniiyle
calismamizin, mezhepler arasi iliskilerin tetkiki acisindan tabakat tiirii
eserlerin 6nemini teorik ve pratik yonleriyle agiga ¢ikarma yoniinde bir
adim attig1 s6ylenebilir. Konunun diger y6nii Hanefi tabakatlar iizerinden
Mu‘tezill alginin insasin1 icermekte olup, c¢alismamizin devam
niteligindeki bir diger c¢alismada Hanefi ve Mu'tezill alginin
karsilastirilmasi planlanmaktadir.
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Tablo 1: Mu'tezili Tabakatlarda Yer Alan Hanefi Sahislarin Tasnifi

Ebu’l-Kasim el-Belhi, el-
K&’bi (6. 319/931)

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)

Hakim el-Ciisemi(o. 494/1101)

ibni’l-Murtaza (6. 840/1437)

Ziifer b. Hiizeyl (6.158/775)

Ziifer b. Hiizeyl

Ziifer b. Hiizeyl

Ziifer b. Hiizeyl

Eba Mu’ti Hakim b. Abdullah
el-Kiresi (6.199/814)

Muhammed b. Suci es-Selci

Muhammed b. Hasan es-Seybani (6.189/805)

Muhammed b. Hasan es-Seybani

Muhammed b. Sucad es-Selci

Ebu’l-Kasim el-Belhi, el-Ka’bi (8.

Ebl Mu’ti el-Belhi

Ebt Mu’ti el-Belhi

(6.266/880) Tabaka)
Ahmed b. Ebi  Duad | Eb( Said el-Berdai (6.317/930) (9. | Muhammed b. Suca es-Selci Muhammed b. Suca es-Selci
(6.240/854) Tabaka)

Ebul-Kasim ibn Siihleveyh (6. IV./X.
asir) (10. Tabaka)

Ebt Hazim (6.292/904)

isa b. Eban

Ebl Abdullah el-Basri (6.369/979-80)
(10. Tabaka)

isd b. Eban (5.221/836)

Muhammed b. Semaa

Ebu’l-Hasan el-Ezrak et-Tenthi (0.
378/988) (10. Tabaka)

Muhammed b. Semaa (6.233/848)

Ali b. Miisa el-Kummi

Ebu Bekr el-Buhari (6. IV./ X. asir)
(10. Tabaka)

Ali b. Miisa el-Kummf (6.305/917)

Kerhi

EbG Ahmed el-Askeri el-Abdeki (6.
347/958?) (10. Tabaka)

Kerhi (6.340/952)

Ebt Bekir er-Razi el-Cessas

Ebi Bekir er-Razi el-Cessas (6.370/981)

Ebti Sehl el-Zeccaci

EDbti Sehl el-Zeccaci (6. IV./X. asir)

Ebl Nasr Muhammed b. Muhammed b.
Sehl

Ebl Nasr Muhammed b. Muhammed b. Sehl
(6.388/998)

Ahmed ibn Ebi Duad (7. Tabaka)

Ebt Ali es-Sasi (6.344/955)

Ebu’l-Kasim el-Belhi (8. Tabaka)

Ebli Zeyd ed-Debisi (6.430/1039)

Ebt Said el-Berdai (9. Tabaka)

Kuduri (6.428/1037)

Ebl Abdullah el-Basri (10. Tabaka)

Ahmed Tbn Ebi Duad (6.240/854) (7. Tabaka)

Ebu’l-Hasan el-Ezrak et-Tendihi (10)

Ebu’l-Kasim el-Belhi, el-Ka’bi (8. Tabaka)

Ebli Ahmed el-Askeri el-Abdeki (10.
Tabaka)

Ebt Said el-Berdai (9. Tabaka)

Ebt Bekr el-Buhari (10. Tabaka)

Ebl Abdullah el-Basri (10. Tabaka)

Ebu’l-Kasim Ibn Siihleveyh (10. Tabaka)

Ebu’l-Hasan el-Ezrak et-Tentihi (10. Tabaka)

Ebl Abdullah ed-Dai (1 1.tabaka)

Ebt Bekr el-Buhari (10. Tabaka)

Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
Huneyf (11. Tabaka)

Ebli Ahmed el-Askeri el-Abdeki (10. Tabaka)

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (12. Tabaka)

Ebu’l-Kasim Ibn Siihleveyh (10. Tabaka)

ibnii’l-Melahimi
Tabaka)

(6.536/1141) (12

Ebi  Abdullah
(11.Tabaka)

ed-Dai (6. 360/971)

fsmail b. Ebii Sad es-Semmén (12.
Tabaka)

Ibn Allan (6.409/1019) (11.Tabaka)

Ibn Huneyf (6. IV./X. asir) (11.Tabaka)

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6.436/1054) (12.
Tabaka)

Ismail b. Ebi Sad es-Semman (6.445/1053)
(12. Tabaka)

Ebti Nasr er-Riizmecani (6. V./XI. asir?) (12.
Tabaka)

Ebu Hamid en-Nisaburi
1042)(12. Tabaka)

(6.433/1041-

Not: Tablodaki isimler hem miielliflere hem de miiellfilerin tasnif yéntemlerine gére simflandirilmistir.

Fukaha Listeleri mavi; bolgesel tasnif pembe; Mu'tezili tabakalar ise yesil renkle temsil edilmistir.
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Memldkler Dénemi’'nde Yasayan Hanefi-$4fif Bir Alim:
Ziya b. Sadullah el-Kazvini (6.780/1379) ve Mezhepler
Aras1 Etkilesim Ornegi Olarak Konumu

Fatmanur Alibekiroglu Eren*
Oz
Mezhepler arasi gegislilik ve etkilesim &rneklerine dair ¢cok sayida 6rnek mevcut
olmakla beraber bizim bu calismada inceledigimiz etkilesim bicimi iki fikih
mezhebi (Hanefilik ve Safillik) arasinda gerceklesmistir. Bu calismada, Hanefi-Safit
oldugu tespit edilen nadir ulemadan biri olan Meml{kler dénemi ulemasindan
Ziyd b. Sidullah, séz konusu etkilesimi incelemek adina &rneklem olarak
secilmistir. Calismanin hedefi mezhepler arasi gegisliligin mahiyetini farkli bir
perspektiften incelemektir. Bu sebeple kendisini Hanefi ve S$afil olarak
nitelendiren Ziyd b. Sidullah'in varh@inin tespiti bizim igin oldukga
heyecanlandirici ve merak uyandirici olmus; Hanefilik ve Sifiilik mezhepleri
arasindaki iliskiyi daha once calisilmayan bir boyutuyla incelememize de imkan
tamimistir. Galismada “sahislar {izerinde derinlesme prensibi” ekseninde, sz
konusu etkilesimin hem bireysel tecriibeye yansimalar1 hem de dénemin siyasi-
sosyal yapisi nezdindeki karsilig1 tespit edilmistir. Bu gercevede Ziya b. Sidullah’'in
hayati, désnemin siyast iktidar1 nezdindeki konumu, mezhebi kimliginin igerigi ve
bu mezhebi kimligine dair hem yasadig1 ¢cagin hem de sonraki tarih ve tabakat
(Hanefi-Safil) miielliflerinin bakis acis1 ortaya koyulmustur. Calismamiz
neticesinde ulastigimiz en Snemli sonu¢ Ziyd b. Sidullah’in yasadigi zaman
diliminde mezhebi kimligine ydnelik elestirel bir tavirla karsilasmamis olmasidir.
En azindan yasadig1 ¢ag icin dénemin Hanefi ya da Safil ulemasimin onu kendi
mezheplerinin miintesibi gésterme gayretlerinin olmamasi, mezhebi kimliginin
mevcut ilmi ¢evrede oldugu haliyle kabul gérdiigiinii géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Meml{kler, Hanefilik, $afiilik, Hanefi-$4fi1, Ziy4 b. el-Kazvint.

* Dr. Ogr. Uyesi, Gukurova Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii,
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A Hanafi-Shafi'i Scholar Living in the Mamlik Period:
Ziya b. Sa‘dullah al-Qazvini (d.780/1379) and Its Position
as an Example of Sectarian Interaction

Abstract

Although there are many examples of transitivity and interaction between sects,
the form of interaction we examined in this study took place between two sects of
figh (Hanafism and Shafi‘ism). In this study, Ziya b. Sa‘dullah from the Mamlik
period, one of the rare ulama found to be Hanafi-Shafi‘i, was selected as a sample
in order to study the interaction in question. The aim of the study is to examine
the nature of inter-sectarian transition from a different perspective. For this
reason, the detection of the existence of Ziya b. Sa‘dullah, who described himself
as Hanafi and Shafi‘i, was very exciting and intriguing for us; It also allowed us to
examine the relationship between the Hanafism and Shafi‘ism sects in a dimension
that has not been studied before. In this context, this relationship, which we
mostly encounter with the dimension of conflict, has been examined in terms of
interaction and transitivity. In the study, on the axis of the "principle of deepening
on individuals", both the reflections of the interaction in question on individual
experience and its counterpart in the political-social structure of the period were
determined. In this context, Ziya b. Sa‘dullah's life, his position in the eyes of the
political power of the period, the content of his sectarian identity, and the
perspective of the authors of both the era he lived in and the later history and
sects (Hanefi-Shafi'i) regarding this sectarian identity are revealed. The most
important result we reached as a result of our study is that Ziya b. Sa‘dullah did
not encounter a critical attitude towards his sectarian identity during his lifetime.
The fact that, at least for the age in which he lived, the Hanafi or Shafi'i scholars of
the period did not try to present him as a follower of their own sect, shows that his
sectarian identity was accepted as it was in the current scientific environment.

Keywords; Mamliks, Hanafism, Shafi‘ism, Hanafi-Shafi'i, Ziya b. Sa‘dullah al-
Qazvini.
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Giris

Mezhepler arasi gegislilik ve etkilesime dair, tarihsel siirecte ¢ok
sayida ornekle karsilasmak miimkiindiir. Bu drnekler kimi zaman Hanefi-
Maturidilik ya da Safii-Eg’arilik gibi mezheplerin geneline tesmil
edilebilecek bir kapsayicilikta iken, kimi zaman ise sahislar diizeyinde
kalmistir, Tarihsel siirecte ¢esitli siyasi, sosyal yansimalari olan etkilesim
ornekleri cogunlukla sahislar nezdinde gerceklesmistir. Etkilesim iki itikadi
mezhep arasinda gergeklesebilecegi gibi, bu etkilesime bir {i¢lincii unsur
olarak fikhi bir mezhebin dahil olmas: da vakidir. Nitekim Zeydi-Mu’tezili-
Hanefi ya da Kaderi-Miircii-Hanefl birliktelikleri bu sekildedir. Bir
formiilasyonla ifade etmek gerekirse mezhepler arasi etkilesim ve
gecislilikler genellikle itikadi-itikadi; fikhi-itikadi ya da itikadi-itikadi-fikhi
seklinde gerceklesmis goriinmektedir. Diger taraftan yine tarihsel siirecte
iki fikhi mezhebin sahis ya da sahislar nezdinde gegislilik gosterdigi veya
etkilesimde bulundugu da tespit edilmektedir. Calismamizin konusu da pek
fazla ele alinmayan bu ikinci tiir 6rneklerden secilmistir.

Calismada konu edilen Ziyd b. Sadullah, iki fikhi mezhebe
mensubiyeti ile taninan ve Meml{kler (648-923/1250-1517) ddneminde
yasayan bir dlimdir. Onun 6rnekliginin gerceklestigi tarihi diizlemin siyasi
aktorii Memltkler'in dini-mezhebi meselelere yaklasimi da konuya giris
baglaminda ele alinmalidir. Meml{ikler, Eyy(ibilerin (566-1171/866-1462)
ardindan ii¢ asra yakin bir stire Misir ve Suriye’de hakimiyetini stirdiiren,
yonetici simif ile halkin etnik agidan farklilastigi bir toplum yapisina
sahiptir. Halkin ve ulemanin ¢ogunlugunun Arap oldugu bu bdlgede
ybnetimi elinde tutan siyasi-askeri elit ise Tirk’tiir.! Bu farkliligin cesitli
yansimalar1 oldugu gibi bizim konumuz dahilinde bu farklilasmanin en
onemli yansimasi mezhebi egilimler nezdinde tezahiir etmektedir. Zira
Memlikler déneminde halkin ve ulemanin ¢ogunlugu $afii iken, sultan ve
limeranin 6nemli bir kismi ise Hanefi mezhebine mensuptur. Memlikler
doneminde Hanefiligin igerigi de Batidaki Hanefilikten farklilagmus,

! Bu farklilasmanuin yansimalar icin bk. Fatih Yahya Ayaz-Fatmanur Alibekiroglu Eren,
“Memliik Devletinde Sultan ve Emirlerin Hanefilige ilgisi”, /BAD Sosyal Bilimler Dergisi, V
(2019), 284-296.
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bolgede cesitli acilardan degisip doniisen bir icerige sahip olmustur.? S6z
konusu tiim bu farkliliklar, Memliikler donemini, basta Hanefiler ve Safiiler
olmak {izere fikhi mezhepler arasinda yasanan ¢ok sayida cekismenin
sahnesi haline getirdigi gibi mezhep degisimi ve mezhepler aras: etkilesim
acisindan da oldukca zengin bir devreye doniistiirmiistiir. Bu dénemde
meshur ulema arasinda Hanefilikten Safiilige gecen Makrizi (6. 845/1442)
gibi’ mezhep degistiren ¢ok sayida 6rnek yer almaktadir. Bu 6rneklerin bir
kismi icin Stinni fikth mezheplerinin yakinlastirilmasi gayretlerinin de
etkisinden bahsedilebilir. Kuskusuz yasanan bu gegis ya da etkilesimler bazi
sosyal ve ilmi sonuglar da dogurmustur. Nitekim bu durumun &znesi olan
sahislarin her iki mezhepte de uzmanlasmalari, iki mezhebe gore fetvalar
vermeleri ya da her iki mezhebe gore tedris faaliyetinde bulunmalar:
miimkiin hale gelmis, buna dair anlatilarda boyle sahislar icin elestirel bir
tavirda da bulunulmamistir. Meml{kler déneminde bu tiir bazi 6rnekler
bulunmakla birlikte biz bunlara dipnotta isaret etmekle yetinecegiz.*

> Meml{kler Déneminde Misir Hanefiligin cesitli boyutlar: ve mahiyeti hakkinda bk. Bekir
Karadag, Misir Hanefiligi Memliikler Dénemi Hanefi Fikih Diisiincesi (Ankara: Astana Yayinlari,
2020); thsan Timiir, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Battya Intikali el-Akidetii’t-Tahaviyye Serhleri
Baglaminda Bir inceleme (istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021), 174 vd.
* ibn Tagriberdi, Ebii'l-Mehasin Cemaleddin Yusuf, el-Menhelii’s-Saft ve'l-Miistevf ba‘de’l-Vafi,
nsr. Muhammed M. Emin (Kahire: Matbaatii Dari'l-Kiitiib, 1984), 1/405.

* Mesela Ibnii’l-Ciindi, aslen Hanefidir, babasi da Hanefl olup ondan egitim almistir ancak
sonradan hocalarindan Malikiligi 6grenmis ve tedrisine baslamistir (Zeyneddin b. Halil b.
Sahin ez-Zahir! Abdiilbasit el-Malati, Neyliil-emel fi zeyli'd-Diivel, nsr. Omer A. Tedmiiri
(Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 2002), 1/377). Celaleddin b. TAc es-Sirvani, dnceleri Safii iken
Hanefi olmus ve bu birikimi ile iki mezhebe gére de egitim vermeye devam etmistir
(Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed Daviil-limi li-ehli’l-karni’t-tdsi
(Beyrut: Darii'l-Cil, ts.), 5/117). Yine dénemin énemli isimlerinden TAceddin ibn Dakikul‘ld,
Safit ve Maliki fikhinda uzmanlagsmis olup, bazi &limler tarafindan $afii-Maliki olarak
tanimlanmaktadir (Zehebf, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Mu‘in fi tabakati’l-
muhaddissin (Amman: Darii’l-Furkan, 1431), 233; Ticeddin es-Siibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-
kiibrd. nsr. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Darii
Thyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabiyye, 1964), 9/310; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, 1/399). Bu noktada
Memlikler dénemi egitim anlayisi, Eyy(bl mirasi {izerinde birden fazla mezhebe gore
egitim veren medreselere de imkan vermistir. S6z konusu medreselerin dagilimi ve sayis
hakkinda bk. Aygiil Diizenli, “Memliikler Déneminde Medreseler (648-923/1250-1517)",
Osmanh Medreseleri: Egitim, Yonetim ve Finans (istanbul: Mahya Yayincilik, 2018), 449 vd.
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Bu degisikliklerin bir kismi akademik gerekgelerle vuku bulurken,
bir kismi da devlet nezdinde giiclii olan mezhebe egilim gésterme veya bu
mezhebe  taninan  haklardan istifade etme gibi  sebeplerle
gerceklesmektedir. Nitekim dénemin Safil Alimlerinden ibn Kesir'in (6.
774/1373) aktardigina gére 767 yilinda donemin yonetimi elinde tutan
kudretli emiri Yelboga el-Omer? (6.768/1366)° tarafindan ibn Tolun
Camii'nde yedi tane Hanefl miiderrislik kadrosu tahsis edilmis ve bunlara
aylik kirk dirhem civarinda oldukga yiiksek bir maas belirlenmistir. fbn
Kesir bu goreve atanabilmek i¢in bagska mezheplere mensup bazi alimlerin
Hanefilige gectigini belirtmektedir.® ibn Kad? Sithbe'nin (5.851/1448) ibn
Kesir'in eserine yazdigi zeylde yine bu tarihgiye istinaden belirttigine gore
bu mezhep degisiklikleri Safiilikten Hanefilige gecis seklindedir.”

Bizim bu ¢alismada inceledigimiz iki farkli fikhi mezhep arasindaki
etkilesim Ornegi de Hanefilik ve Sifiilik arasinda gerceklesmistir. S6z
konusu etkilesimin Grneklemi olarak ise Hanefilik-Safillik baglaminda
tespit edebildigimiz kadariyla tek 6rnek olan Ziya b. Sddullah el-Kazvini
secilmistir. Tespitlerimize gore bu dénemde ¢ok sayida mezhep degisimi ve
iki mezhepte uzmanlasma s6z konusu olmakla birlikte bu iki fikhi mezhebi
bir arada benimsedigini agik bir sekilde beyan eden Ziya b. Sddullah, bu tip
bir etkilesimin nadir drneklerinden biri, belki de yeginesidir. Hem Hanefi
hem de $afil olarak bilinen Ziya b. Sadullah el-Kazvini’nin hayatinin bir
kismini halki genelde $afii, yonetimi ise Hanefiligi tercih eden Memlikler
déneminde gegirmis olmasi, tstelik cesitli medreselerde tist diizey gérevler
almasi, bu calismada onun orneklem olarak secilme nedenlerinin basinda
zikredilmelidir. Konunun 6nemi baglaminda sunu da ifade etmek gerekir
ki, Memlikler dénemi &zellikle Hanefiler ve Sifiiler arasinda ¢ok sayida
cekismeye sahne olmustur. Dolayisiyla boylesine ¢ekismelerin oldugu bir
dénemde her iki mezhebi de benimsemis olan bir alimin hem bu 6rnekligi

* Yelboga el-Omeri ve yonetimdeki niifuzu hakkinda bk. Fatih Yahya Ayaz, “Tiirk Meml(kler
Déneminin Bilyiik Emirlerinden Yelboga el-Omeri (8. 768/1366) ve idaredeki Niifuzu”, CUIFD
61/1 (2007), 81-100.

¢ fbn Kesir, Ebii’'l-Fidd Imadiiddin Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-Nihdye, nsr. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Darii Hicr, 1998), 18/718.

7 fbn Kadi Siihbe, Takiyyiiddin Eb{ Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Kadi, Tarthu ibn Kadi
Siihbe, ngr. Adnan Dervis (Dimask: Ma‘hedii’l-Firansi li'd-Dirasati’l- ‘Arabiyye, 1977), 3/277.
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hem de uzlastirici sahsiyetiyle bu mezhep mensuplarina kendini kabul
ettirmesi bakimindan ele alinmasinin isabetli oldugu diisiincesindeyiz. Tam
bu noktada Ziyd b. Sadullah’m, Kazvin’den Kahire'ye geldigi zaman
dilimine de dikkat ¢ekilmelidir. Onun Kahire'ye geldigi zaman, Yelboga el-
Omer? tarafindan Safiflik karsisinda Hanefilige imtiyaz alanm agma
girisimlerinin® yogun oldugu bir stirece denk gelmektedir.

Calismanin gerekgeleriyle ilgili bu agiklamalarin yaninda hedefleri
icin de birka¢ hususun alti ¢izilmelidir. Oncelikle Mezhepler tarihi alaninin
konulari igerisinde yer alan ancak tespit edebildigimiz kadariyla pek fazla
calismaya sahne olmayan fikhi mezheplerin etkilesimi ve mezhep degisimi
meselesine dair bir 6rnegi ele almak ve dikkatlere sunmak amaglanmistir.
Cogunlugun farkli mezhebe mensup oldugu ancak giiciin ise hem sayica
hem de fikhi mezhep bakimindan azinlik sayilabilecek askeri elitte
bulundugu Memliikler déneminin hem bu yoniine isaret edilmesi hem de
bu tiir 6rneklere sahip olduguna vurgu yapilmasi da hedefler arasindadur.
Uclincii  olarak ise bahsettigimiz giic denkleminde c¢ekismelerin de
bulundugu Hanefilik-Safiilik baglaminda boylesine ilging bir 6rnegin, bu
alanda calisan arastirmalara arz edilmesi amaglanmistir.,

Calismanin yontemine dair bazi seyleri ifade etmek gerekirse,

1710

“fikir-hadise irtibati” ve “sahislar {izerinde derinlesme”® prensibleri

ekseninde Ziya b. Sadullah el-Kazvini'nin hayatina atifta bulunularak soz
konusu mezhebi etkilesimin onun irtibatta bulundugu siyasi-sosyal ve ilmi
hayat icerisindeki muhataplarindan nasil karsilik buldugu tespit edilmistir.
Bu noktada temel kaynaklarimiz Memlikler déneminde yazilan tabakat ve
tarih nev’inden eserlerdir. Bu eserlerin muelliflerinin biiytik kisminin $afii
oldugunun da alti ¢izilmelidir. Ziya b. Sddullah hakkindaki bilgilerimizin ilk
kaynagi onun hayatinin yakindan miisahidi olan ibnii'l-Irdki'nin (6.
826/1423) ez-Zeyl ale’l-Iber fi haber men gaber’idir. Ziya b. Sadullah ile bizzat

goriisen ve ona &grencilik yapan Ibniil-Irdki ve eseri, yalnizca

® Fatih Yahya Ayaz - Fatmanur Alibekiroglu Eren, “Memliik Devletinde Sultan ve Emirlerin
Hanefilige ilgisi”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi, V (2019), 292.

° Onat tarafindan sistematize edilen bu ilke hakkinda bk. Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sif
Hareketleri ve Giintimiiz SifliGi (istanbul, Endiiliis Yayinlart: 2016), 12-13.

19 56z konusu ilke ve islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarindaki yeri hakkinda bk. Sénmez
Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet ¢ziimlemeleri (Ankara: Otto, 2012), 408.
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biyografisinde degil, eserde gecen farkli hadiselerin anlatiminda da Ziya b.
Sadullah’la ilgili bilgiler aktarmasi agisindan c¢alismamizin birincil
kaynaklarindandir. Ayni zamanda bu eser kendinden sonrakilere de
kaynaklik etmesi agisindan oldukc¢a Onemlidir. Yine dénemin meshur
tarihcilerinden Makrizi’nin (6.845/1441) Diirerii’l-ukiidi’l-feride’si ona genis
bir sekilde yer veren ve hayati hakkinda orijinal bilgiler veren erken
donem eserlerden biridir. Dénemin meshur $afil fakth, muhaddis ve
tarihcilerinden ibn Hacer’in (6. 852/1449) ed-Diirerii’l-kdimine ve Inb&i’l-
gumr isimli eserleri ise Ziyd b. Sddullah’in hayati hakkinda detayli bazi
bilgiler icermektedir. Bu cercevede Ibnii’l-Iraki, Makrizi ve ibn Hacer’in
eserleri basta olmak tizere kronolojik olarak tarih ve tabakit eserlerinin
ilgili kisimlar1 taranmak suretiyle Ziya b. Sddullah’in hayati siyasi-sosyal ve
ilmi yonleriyle aydinlatilmaya calisilmistir. Bunun yaninda Ziya b.
Sadullah’m hem Hanefl hem de $afii kimligiyle biliniyor olmas: sebebiyle
Hanefi ve Safil tabakatlar ayr1 bir incelemeye tabi tutulmus ve bu eserler
kendi i¢lerinde Ziya b. Sadullah’1 atadiklar1 konum agisindan miistakil ve
karsilastirmali olarak degerlendirilmistir. Ziyd b. Sddullah’in mezhepler
arasi etkilesime dair bir 6rnek olusturmasi merkeze alinmakla birlikte bu
calismada yalnizca onun mezhebi yoniiyle ilgilenilmemistir. Bu baglamda
Ziya b. Sadullah’in hayatini bize ulasan verilerle yeniden insa ettigimizi ve
onun iizerinden yasadig1 ¢caga bakmaya calistigimizi séylememiz gerekir.
Bir nevi mikro tarihgilik olarak da degerlendirebilecegimiz bu ¢alismada
yasadig1 cagda bilinen ancak cesitli sebeplerle iinii sonraki asirlara
yansimayan Hanefi-Safil bir sahistan bahsediyor olmamizin ¢esitli
zorluklar1 bulunmaktadir. Birincisi elimizde onun yasadigi doneme ait
kaynaklar bulunmakla birlikte sonraki eserler ilk eserlerin tekrari
mahiyetindedir. Bu sebeple bilgilerimizi bir ya da iki kaynak iizerine insa
ettigimizi de soylemek gerekir. Yine sahsin mezhebl kimligine dair
bilgilerin birbirinin tekrari mahiyetinde olmasi, biyografi ya da tarih
kitaplarinda satir aralarinda yer bulan birkag goriis haricinde gériislerinin
bize ulasmamasi da arastirmamizin sinirlibklarindandir. Tim bu
sinirhiliklarla  birlikte bizim bir sahis {izerinden inceledigimiz bu
orneklemin daha genis perspektifte yapilacak calismalara vesile olmasi
timit edilmektedir.
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Arastirmamizda Oncelikle Ziya b. Sidullah’'in hayati ele almmustir.
Burada Kahire'ye gelmeden 6ncesi ve Kahire dénemi seklinde bir taksimat
yapilmig, Kahire doénemi ise ilgili alt baslklara ayrilmistir. Kahire
doneminde yonetici elit nezdindeki konumuna da &zellikle isaret
edilmistir. Tkinci kisimda onun mezhebi kimligiyle ilgili kayitlarla, bunlarin
degerlendirilmesi yer almaktadir. Ugiincii ve son kisimda ise kaynaklarda
tespit edilen ancak mezhebl kimliginin yansimasi baglaminda
degerlendirilmesi miimkiin gériinmeyen bazi goriisleri ele alinmustir.

1. Ziya b. Sddullah el-Kazvini'nin (6.780/1379) Hayat1

Tam ismi Ziy4 (Ziydeddin) b. Sidullah b. Muhammed b. Osman’dir.
Memleketi Kazvin’e nispetle Kazvint, bir siire kadilik yaptigi1 Karem/Karm’a
nispetle Karemi, dmriiniin son zamanlarini gecirdigi ve vefat ettigi yere
nispetle ise Misri ya da Kahiri olarak anilmaktadir. Bunlarin yaninda Afifi
nisbesi ile ve Karem" Kadisi (KAdi’l-Karem) ya da Karem Kadisi'nin oglu
(ibn KAdi’l-Karem) olarak da taninmaktadir.'? ibnii’l-Iraki, 729 tarihli bir
kayittan hareketle esas isminin Ubeydullah b. Sddullah b. Muhammed b.
Osman el-Miiezzini el-Afifi el-Kazvini es-$afil seklinde yazildigini ancak
onun kendisini Ziy4 ismiyle tanittigini belirtmektedir.” el-Afifi nisbesinin
nigin verildigine dair bir bilgiye ulasilamamakla birlikte ibnii’l-Iraki’nin

! Kaynaklarda Kirim seklinde okunmaya miisait olarak “»_3” biciminde yazilan bu sehirle
alakali bir bilgiye ulasamadik. Buranin Kirim olmasi, hem Kazvin ile Kirim arasindaki mesafe
hem de bu dénemde Kirim'in Ruslar ve Altin Ordu Devleti'nin hiikkiimranliginda bulunmas:
sebebiyle miimkiin gériinmemektedir. Ziya b. Sidullah’in memleketinde fetvalar verdigine
dair bilgiyi de gz dniinde bulundurdugumuzda kadilik gérevinin Kazvin yakinlarinda bir
yerde olmasi daha kuvvetli bir ihtimaldir. el-Karem{ nisbeli Kadi Hiisameddin el-Karemi’nin
fbn Kesir tarafindan 710 yili hadiselerinde el-Kazvini nisbesiyle anilmasi da bu bglgenin
Kazvin yakinlarinda bir yer oldugu yéniindeki diisiincemizi desteklemektedir. ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-Nihdye, 18/153.

2 Eb{l Ziir'a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdiirrahim ibniv’l-Iraki, ez-Zeyl ale’l-iber fi haber men
Jaber, nsr. Salih Mehdi Abbas (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1989), 2/479; Makriz, Diirerii’l-
ukidi’l-feride fi terdcimi’l-a‘yani’l-miifide, thk. Mahmud el-Celili (Beyrut: Darii’'l-Garbi’l-slami,
2002), 2/411; ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Ali el-Askalant, ed-Diirerii'l-kdmine fi
a‘yani’l-mieti’s-simine (Beyrut: Darii’l-Cil, 1993), 2/207; ibn Hacer, inbdiil-gumr bi-ebndi’l-umr,
ngr. Hasan Habes? (Kahire: Lecnetii Thyai't-Tiirasi’l-islami, 1969), 1/183; ibn Kadi Siihbe,
Tabakdtii’s-Safi‘iyye, nsr. Hafiz Abdiilalim Han (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 3/125; ibn
Tagriberd, el-Menhelii’s-safi, 7/404.

3 [bniV'l-1raki, ez-Zeyl, 2/479.
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delil gosterdigi erken tarihli séz konusu kayittan anlasildigi kadariyla
nisbenin ailesinden geldigini séylemek miimkiindiir.

Ziya b. Sadullah’in gercek ismi ve kendisinin kullanmay1 tercih
ettigi isim hakkinda da gesitli rivayetler aktarilir. Buna gdre esas isminin
Abdullah oldugu, babasinin ism-i tasgir olarak Ubeydullah seklinde
kullandig1 ancak Hiiseyin b. Ali b. Eb@ Talib’in dlduriilmesine sebep olan
Emevi valisi Ubeydullah b. Ziydd’dan dolay1 Ziya b. Sadullah’in bu ismi
kullanmamay tercih ettigi belirtilmektedir." Onun kendisini “ez-Ziya el-
AffY” seklinde isimlendirdigi sdylenmekte, hatta ibn Hacer buna binaen
onu eserinde Ziya ismiyle tasnif ettigini belirtmektedir.'”” Dénemin meshur
Tiirk tarihgilerinden ve Hanefi kimligiyle taninan ibn Tagriberdi (6.
874/1470) ise onun Ziya el-Afifi el-Kazvini es-Safil el-Karemi seklinde
isimlendirildigini séylemis ancak tasnifinde ona “Ubeydullah” ismiyle yer
vermistir. Bu sebeple eserlerde kimi zaman Ubeydullah ya da Abdullah
ismiyle kimi zaman ise Ziyd (ed-din) ismiyle tasnif edildigini séylemek
gerekir.

Ziya b. Sadullah, Tiirklerin yasadigi bir bslgeden Kahire'ye gog
etmekle birlikte ibnii’l-Iraki'nin “deniliyor ki” ifadesi ile aktardigina gére o,
Osman b. Affin'in soyundan gelmektedir.'® ibnii’l-Iraki’nin digindaki
kaynaklarda bdyle bir bilgiye atifta bulunulmadigi da belirtilmelidir. Bu
“sdylentinin” iki sonucuna isaret edilmelidir. flk ihtimal cercevesinde Ziya
b. Sadullah, Tiirk degildir. ikinci olarak ise onun Kazvin Araplarindan
olduguna isaret edilmektedir. Ancak burada sunu da aktarmak gerekir ki
onun Osman b. Affan’in soyundan geldigi iddiast babasinin Osmani
nisbesiyle taninmasindan kaynaklaniyor olabilir. Hiiseyin b. Ali’nin katili
oldugu gerekgesi ile Ubeydullah b. Ziydd'in ismini kullanmayan Ziya b.
Sadullah’a Siilik nispet edilmesini engellemek adina &grencisi ibnii’l-
Iraki’nin nisbesindeki Osmani ibaresini 6ne ¢ikarmis olma ihtimalini de g6z
oniinde bulundurmakta yarar goriiyoruz. Bu noktada Ziya b. Sadullah’in

4 Makrizl, Diireriil-ukiidi’l-feride, 2/411; fbn Hacer, Inbdiil-gumr, 1/183; ibn Kadi Siihbe,
Tabakatii’s-Safi‘iyye, 3/125. ed-Diireriil-kdmine’de her ii¢ isme atifla ii¢ farkli biyografisi
bulunmaktadir. ibn Hacer bunun ismi konusundaki farkli kullanimlar sebebiyle oldugunu
soyler. Bk. ed-Diirerii’l-kdmine, 2/211, 260, 433.

®® [bniV'l-Iraki, ez-Zeyl, 2/479; tbn Hacer, ed-Diirerti’l-kdmine, 2/260-261.

1 [bni’l-1raki, ez-Zeyl, 2/479; Tbn Kadi Sithbe, Tabakatii’s-Safi‘iyye, 3/125.
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Kahire'ye gelmeden once yasadigi Kazvin'in bir siire Siiligi benimseyen
y6netimlerce idare edildigini ve bu durumun onun Ubeydullah ismine kars
gosterdigi  hassasiyetle Dbirlikte degerlendirilmesinin  Memlikler’in
hakimiyetindeki Stinni hassasiyetin yiiksek oldugu Misir cografyasinda
varacagi nokta da hesaba katilmalidir.

Ziyd b. Sadullah'n dogum tarihi ile ilgili net bir bilgi
bulunmamakla beraber ibnii’l-Iraki basta olmak {izere bazi miielliflere gére
vefat ettiginde 55 yaslarindadir.” Donemin Tiirk tarihgi ve
muhaddislerinden Bedreddin Ayn1 (8. 855/1451) ve ibn Tagriberdi’ye gére
ise 60’1 yaslarinda vefat etmistir. ** Dogum tarihine dair tahmini bir tarih
paylasan Makrizi ve ibn Tagriberdl, muhtemelen 60 yaslarinda vefat ettigi
bilgisinden hareketle dogum tarihini de 710 senesinden sonra olarak
gostermektedir.” Rivayetler arasinda yaklasik on yil kadar bir zaman dilimi
farki bulunmakta, bu ise onun hayatinin anlagilmasi i¢in oldukga nemli bir
siirece tekabiil etmektedir. fbnii’l-Irdki’nin 729 senesine ait bir kayitta
ismini gordigiini belirtmesi; ders aldigi hocalarindan Bedreddin et-
Tiisterinin 732 ya da 737 yillarinda vefat etmis olmasi; 722 yilinda diinyaya
gelen Teftdzaninin onun 6grencisi olmasi gibi hayati ile ilgili diger bazi
bilgilerle beraber diisiindiigiimiizde Makrizl ve Ibn Tagriberdi'nin onun
icin isaret ettigi dogum tarihinin ve 60’1 yaslarda vefat etmis olmasinin
daha isabetli oldugunu soylemeliyiz. Bu durumda onun 710-15 yillari
arasinda Kazvin'de dogmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Cesitli acilardan
Oonem arz eden onun diinyaya geldigi tarihe dair bu varsayimlarin
Kahire'ye geldigi siradaki yasi ve konumunu tespit bakimindan da degerli
oldugunu belirtmeliyiz. Muhtemelen Hicri 8. ylizyilin baslarinda dogan
Ziya b. Sddullah’in hayatini Kahire 6ncesi ve sonrasi seklinde ikiye ayirarak
ele almak istiyoruz.

7 {bnii’l-Iraki, 55 yasinda oldugunu séyler. ez-Zeyl, 2/480; ibn Kadi Siihbe, Tarih, 2/584; ibn
KAd? Sithbe, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyye, 3/126.

18 Bedreddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, ikdii'l-ciimdn fi tarthi ehli’z-zamdn, Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi bél., nr. 2374-2396, 243; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sdfi,
7/89.

19 Makriz, Diirerii’l-ukiidi’l-feride, 2/411; ibn Tagriberd?, el-Menhelii’s-safi, 7/89; ed-Delilii’s-safi
‘ale’l- Menhelii’s-safi, nsr. Fehim Muhammed Selt{it (Kahire: Mektebetii’l-Hancf, ts.), 1/437.
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1.1. Kahire'ye Gelmeden Onceki Hayati-ilhanlilardan
Memlklere

Ziya b. Sadullah’in hayatinin ilk yillarinda, basta babasindan olmak
tizere ilk egitimini aldifi Kazvin bélgesi flhanh hakimiyeti (654/1256-
754/1353) altindadir. ilhanlilar’in islam ile gercek manada tanismasi ve
inang hayati icerisinde Islam’a yer acilmasi Gazin Han (694/1295-703/1304)

20

ile birlikte gerceklesmistir.” Miisliman olunca Hanefili§i benimseyen
Gazin Han'in iktidari doneminde Ehl-i Beyt lehine de bazi faaliyetlerde
bulunularak fran’in toplum yapisi géz éniine alinmis ve biitiinlestirici bir
tutum sergilenmistir.”® Sonraki siirecte ise hiikiimdarlarin Siilik ya da
Sinnilik egilimleri dénemin hakim mezhebinin hangisi olacagini da
ydnlendirmis ve esasinda Sahin’in ifadesiyle “artik miicadele Islam ile diger
din mensuplar1 arasinda degil, islam mezhepleri arasinda yasanmaya
baslamistir.”* Ziya b. Sddullah’in yasadig sartlar1 gozettigimizde ise artik
bu topraklarda Siilik ve Siinnilik arasindaki miicadelenin goriiniir hale
geldigini sdylemek miimkiindiir. Zira o diinyaya geldiginde Olcaytu Han'in
(704/1304-716/1316) iktidar1 hakimdir. Miisliiman olurken ayni zamanda
Hanefilik mezhebine de intisap eden® Olcaytu, vezirlerinden birinin
gayretleriyle 709 yilinda imamiyye Sia’sin1 benimsedigini aciklamis, ancak,
bazi dlimlere gore ise lizerinde ihtilaflar bulunmakla beraber* sultanin $if,
reayasinin ise Sinniligi benimsedigi bir {ilkede karigiklik ¢ikacag
endisesiyle yeniden Siinnilige ge¢mistir.”® Memliik tarihgileri onun
zamanini Siilige imtiyazlar taninan bir dénem olarak tanimlamakta ve bu
donemde Ali b. Ebi Talib disgindaki hicbir halifenin hutbede adinin

® Hanifi Sahin, “Camiu‘t-Tevarih’e Gére Gazdn HAn'in Miisliimanligi ve Bunun ilhanl
Toplumuna Yansimalar1”, Bilig 73 (2015), 209.

*! Sahin, “CAmiu‘t-Tevarih'e Gore Gzan Han'in Mislimanhg”, 222.

*? Sahin, “Camiu‘t-Tevarih’e Gére GAzan Han'in Miisliimanhigi”, 209.

% Abdullah b. Al el-Kasani, “Tarihi Olcaytu”, Tdrihi Olcaytu Inceleme ve Ceviri, haz. Derya Ors
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiitksek Lisans Tezi, 1992), 131;
Hanifi Sahin, ilhanhlar Déneminde Siilik, Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 96.

? Konu hakkindaki tartismalar icin bk. Sahin, iThanhlar Dénemimde Siilik, 108 vd.

» Muhammed b. Ali b. Muhammed Sebankarei, Mecma'u’l-Ensdb Hanedanlar Tarihi, trc. Fahri
Unan, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2021), 230; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 6/113.
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zikredilmedigini sGylemektedirler.”® Bununla birlikte onun déneminde ilme
énem verilmis, icerisinde Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli (6.726/125) gibi Sil
alimlerle birlikte, Ziyd b. Sadullah’m hocasi Adudiiddin el-ici'nin de
(6.756/1355) bulundugu pek ¢ok alimin miiderris olarak gorev yaptigi
Medrese-i Sitare insa edilmistir.”” Babasi Olcaytu’'nun ardindan iktidar
devralan Eb{i Said Bahadir Han (717/1317-736/1335) ddnemi ise Siinniligin
gelisimi agisindan olumlu bir zemine sahiptir.® Bu dénemde Siinniligin
ikame edildigi, hutbelerde fazilet siralamasina uygun olarak halifelerin
isminin okundugu ifade edilir. Hatta SiiyGt? (8. 911/1505) gibi Memliikler
donemi Aalimleri onu Tatar/Mogol meliklerinin en hayirhisi olarak
tanimlamaktadir. #

Ziya b. Sadullah’in yetiskinlik devresini de kapsayan EbG Said
Bahadir Han'n® hikiimdarligi, bu Aalimin yasadigi ¢agin anlasilmasi
agisindan olduk¢a Snemlidir. Zira Ziya b. Sddullah’m bu bélgede yasadig
zaman diliminde, hem ilhanl kiiltiirel hayatindaki Mogol etkisi azalmus,
hem de devlet yénetimindeki Sii tahakkiim sona ermistir.”* ilme ve ilim
talep edenlere de biiyikk bir meyli olan ve meclisinde siirekli ilim

% ilm? hayatin

adamlarini misafir eden Eb{(i Said Bahadir Han'in donemi,
gelisimine de uygun bir zemindir. Ayrica Eb( Said’in ¢ogu kaynakta
Stinniligi benimsedigi seklinde ifade edilen mezhebi kimliginin Hanefilik
olduguna Makrizl tarafindan isaret edilmistir.”> Bdyle bir zeminde ilmi
faaliyetlerini siirdiiren Ziyd b. Sidullah, muhtemelen Eb( Said’in 736
yilinda vefati ile birlikte baslayan ve yikildig1 756 senesine kadar devam
eden filhanhar'in zayiflama ve giicsiizlesme déneminde bélgeden

ayrilmistir.

% Celaleddin Abdurrahman b. Eb{l Bekir es-Siiy(ti, Tdrihu'l-hulefd (Katar: Vizaretii'l-Evkaf
ve's Siitini’l-Islamiyye, 2013), 735.

%7 Kasani, Tdrihi Olcaytu, 143.

% Sahin, ilhanlilar Dénemimde Siilik, 23.

* Stiy(itt, Tarthu'l-hulefd, 735.

0 Bk. Ayn, Tkdii’l-ciimdn, 28-29; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sff, 3/442.

31 Bk, Sahin, fThanlilar Déneminde Siilik, 23.

32 Kasani, Tdrihi Olcaytu, 135; Sebankarel, Mecma'u’l-Ensdb, 244.

% Makriz, es-Siilitk, 2-2/404.
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Ziya b. Sadullah Kazvin’de ilmf olgunluga ulasmistir. Onu yetistiren
ilim c¢evresi farkliliklarin bir arada yasadigi olduk¢a kozmopolit bir
diinyadir. Muhtemelen bu ¢evrenin de etkisiyle Ziya b. Sidullah’in zihin
yapist farkliliklari makul bir zeminde degerlendirecek seviyeye ulasmistir.
ilk egitimini babasinin vefat ettigi 749 yili 6ncesinde memleketi Kazvin'de
babasi, Adudiiddin el-ic? (6.756/1355), Bedreddin et-Tiisteri (6.732),
Semseddin el-Halhali (8.745) ve Zeyneddin Nedr(mi gibi farkli mezhebi
egilimlere sahip kimselerden almistir.’* Ziya b. Sidullah’in ilim tahsil ettigi
ilk hocalarindan olan babasinin tam adi Sadullah b. Muhammed b. Osman
el-Osmani el-Ukayli el-Kazvini'dir. Hanefi fakihi oldugu belirtilen Sadullah
b. Muhammed dini ilimlerde 4lim, ¢okca ibadet eden ve ziihd sahibi bir
kimse olarak tamitilmaktadir. 749 yilinda Misir'da ortaya cikip diger
bolgelere de yayilan biiyiik veba salgini esnasinda memleketinde vefat
ettigi zikredilmektedir. ** Sadullah b. Muhammed’in biyografisi ilk kez iki
cagdas alim ibnii’l-Miilakkin ve ibn Dokmak tarafindan neredeyse birebir
ayni ifadelerle aktarilmistir, Buradaki asil ilging nokta ise Ibnii’l-
Miilakkin'in $afit ulemay1,* fbn Dokmak’in ise Hanefi ulemayi tasnif
ederken ona yer vermis olmasidir. Her iki mtellifin ondan sitayisle
bahsetmis olmasi da dikkat cekicidir. Daha sonraki miielliflerden ibn Hacer
isenun Ziyd b. Sadullah’in babasi oldugunu belirtmis, Hanefi ulemanin
seckinlerinden oldugunu ve bazi miiverrihlerin aktardigina gore 749

** Tbnit'l-1raki, ez-Zeyl, 2/480; Makrizi, Diirerii’l-ukidi’l-feride, 2/411; ibn Hacer, inbdii'l-gumr,
1/183;; Tbn Kadi Siihbe, Tarih, 2/583; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saf, 7/404. Celaleddin
Abdurrahman b. Eb(i Bekir es-Siiy(itl, Bugyetiil-vudt, nsr. Muhammed Ebii’'l-Fazl ibrahim
(Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979), 2/14; Abdiilbasit el-Malatf, Neylii'l-emel, 2/148.

* Eb{l Hafs SirAciiddin Omer b. All b, Ahmed ibnivl-Miilakkin, el-ikdiil-miizheb fi tabakati
hameleti’l-mezheb, thk. Eymen Nasr el-Ezheri, Seyyid Miintehd (Beyrut: DAri/l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1997), 459; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/131; Sarimiiddin ibrahim b, Muhammed
b. Aydemir ibn Dokmak, “Nazmii'l-ciimidn fi tabakati ashibi imamine'n-Nu'man”, fbn
Dokmak’m Hayatt ve Nazmii'l-ciimdn fi Tabakdti Ashabi imdmina en-Nu’'man” Isimli Eserinin Tahlil
ve Tahkiki, haz. Samir Fattah Abbas (Marmara: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 3/379.

% Tbnii’'l-Miilakkin eserinde Safil ulemay: tasnif edecegini belirtir. Onlari ii¢ kategoride ele
alir. Bahsi gecen Sadullah b. Muhammed'in biyografisine ise esere yazdig1 zeyl kisminda yer
vermektedir.
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yilinda iilkesinde vebadan &ldiigiinii zikretmistir.”” ibn Hacer’in yine ayni
eserdeki Ziyd b. Sadullah’in biyografisinde onun Karem Kadi'sinin oglu
oldugu bilgisine yer vermesi onlarin “baba-ogul” taninan ulemadan
olduklarini gdstermektedir.®® Bu noktada ibn Hacer'in séz konusu
kayitlarinin ibnii’l-rak’de yer almadigini da belirtmek gerekir.

Ziya b. Sadullah’in bolgedeki en 6nemli ilim duraklarindan biri ise
ilhanlilar déneminde cesitli zamanlarda kadilik gérevi yapan ve Safii ve
Es‘ar? kimligiyle bilinen Adudiiddin el-ict'nin ilim meclisi olmustur. ibn
Tagriberdinin belirttigine gére ondan ilim tahsiline kiiciik yasta
baslamistir. Adudiiddin el-ici'nin hayatinin Sultaniyye ve Siraz arasinda
gecmesi,” Ziyd b. SAdullah’'in bu bolgede ondan ders aldigin
gostermektedir.  Olcaytu Han  zamaninda Medrese-i  Sitare’de
gorevlendirilen Adudiiddin el-ici,”* anlasildigi kadariyla medresenin
kuruldugu ve idarenin merkezi olan Sultaniyye’de hem kadilik gérevini
yerine getirmekte hem de tedris faaliyetini gerceklestirmektedir. Eb@ Said
Bahadir  zamaninda da  Sultaniyye'de  “kAdilmemalik”  olarak
gorevlendirilen Adudiiddin el-ici, 727 yilindan sonra ise Siraz’a dénmiis ve

burada kadilik gérevini siirdiirmistiir.*

Hocalar1 arasindaki 732 ya da 737 yilinda vefat eden Bedreddin et-
Tisteri’den” tahsili de yine hayatinin ilk yillarinda bu bélgede
gerceklesmistir.* Kazvin'de dogan Tiisteri, burada bir siire ders verdikten

*7 bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/131. Sadullah’in vefat ettigi 749 senesinde Misir’da veba
ortaya ¢ikmus, cesitli bolgelere yayilmistir. Bu sene vebadan binlerce insan dlmiistiir.
Makrizi, vebanin yayildigi yerler arasinda Kirman'i da sayar. Makrizi, es-Siildk, 2-3/774.
Muhtemelen Sidullah memleketi Kazvin’de vebaya yakalanmis ve burada vefat etmistir.

%8 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/207

** ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 7/404.

% Bk. Tahsin Gérgiin, “ict, Adudiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 20/410, 411.

*1 K4sani, Tdrihi Olcaytu, 143.

2 Gorgiin, “Ici, Adudiiddin”, 20/411.

3 Vefat senesi ile ilgili ihtilaflar bulunmaktadir. ibn Hacer, 730 yilindan sonra vefat ettigini
soylerken, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/384, Zirikli, vefat yilim 737 sonrasi olarak géstermektedir.
Zirikli, Ebl Gays Muhammed Hayreddin b. Mahmud, el-Aldm (Beyrut: Dari’l-‘ilm 1i’l-
Mel4yin, 2002), 6/32.

“ Tbniv'l-Iraky, ez-Zeyl, 2/480.
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sonra 727 yilinda Misir'a gelmistir. Ancak kisa siire sonra Misir'dan
ayrilmis ve Bagdat’a gitmistir. Yasadigi miiddetce memleketi ile irtibatini
kesmeyen Tisterl muhtemelen sultanin gezici medresesi kapsaminda
yazlar1 Hemedan'da, kiglar1 ise Bagdat'ta gecirmis, Hemedan'da vefat
etmistir.” Dénemin meshur Safil ulemasi arasinda zikredilen Tisterd, fakih,
usulcti, mantik¢1 ve felsefeci kimligi ile bilinmekte olup ¢ok sayida eseri
bulunmaktadir. *

Ziya b. Sadullah’in bolgede ilim tahsil ettigi bir diger hocasi ise
Semseddin Halhal'dir. Ondan ne zaman ve nerede ilim tahsil ettigi
bilinmemekle birlikte Safii ulemadan olan Halhali, Sultaniyye yakinlarinda
diinyaya gelmistir. Akl ve nakli ilimlerde uzmanlasan Halhali'nin Serhii’l-
Mesabih, el-Miftah, Muhtasar ibnii’l-Hacib, el-Telhis isimleriyle mantiga dair
bir eseri bulunmaktadir. *’

ibnil-Iraki’'nin ismini zikrettigi ancak diger miiellifler tarafindan
zikredilmeyen bir diger hocasi Zeyneddin en-Nedrimi ile ilgili ise
kaynaklarda malumat tespit edilememistir. Bununla birlikte onun tabakat
miiellifi Davudi’nin (6.945/15397?) izzeddin b. Cem4a’nin ilim tahsil ettigi
kimseler arasinda Ziya b. Sadullah ile birlikte zikrettigi Yusuf en-Nedr(imi
olmasi ihtimal dahilindedir.*”® Yine Zeylii'l-iber'in muhakkik notunda onun,
takriben 775 yilinda vefat eden Nedriimi nisbeli Muhammed b. Abdullah
adli Maliki alim olabilecegine de isaret edilmektedir.”” Ancak izzeddin b.
Cemaa’nin hocasi olarak zikredilen Yusuf en-Nedrtim? ihtimali, en azindan
ilmi bir misterekligi ifade etmesi bakimindan daha kuvvetli kabul
edilebilir. Yine her iki ihtimal de de Ziya b. Sidullah’in Nedrimi’den ilim
tahsilinin memleketinde degil, Kahire'ye geldikten sonra gerceklesmis
oldugu anlasilmaktadir.

Ziya b. Sidullah’in kendi egitiminin disinda ders vermeye de
Kazvin ve gevresinde erken dénemde baslamis oldugu tespit edilmektedir.
Bu siiregte bélgede ondan ilim tahsil edenlerin basinda Teftazani (6.

* fbn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/384 Zirikli, el-A94m, 6/32.

*¢ {bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/384 Zirikli, el-A94m, 6/32.

*7 1bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 4/260; Stiy(ti, Bugyetiil-vudt, 1/247.

* Muhammed b. Ali ed-Daviidi, Tabakdtii l-miifessirin (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-{lmiyye), 2/97.
* Tbni’l-1raky, ez-Zeyl, 2/480
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792/1390) gelmektedir. Makrizi, ibn Hacer, fbn Tagriberd? ve SiiyQt? gibi
bazi muelliflerin Ziya b. Sadullah’in ilimde 6ne ¢iktigint vurgulamak adina
Teftdzannin onun &grencisi oldugunu sdyledikleri belirtilmelidir.”
Kuskusuz bu ifadeler Meml{kler dénemi ulemasi nezdinde Teftizani'nin
yerini de gostermektedir Ziya b. Sddullah’in derslerine katilan Teftazani
aynm zamanda meshur alim Adudiiddin el-ict'nin de 6grencidir. Esasinda
Teftazani Ziya b. Sddullah’tan ilim tahsil etmekle birlikte belli bir zaman
sonra ikisinin Adudiiddin el-ici’den takriben ayni zaman diliminde ders
alan ¢agdas alimler oldugunu séylemek de miimkiindiir. Zira Teftazani ile
Ziya b. Sddullah arasinda on yas fark bulunmaktadir. Teftizani de Ziya b.
Sadullah gibi ¢ok kiiciik yaslarda egitimine baslamis hatta on alti1 yasinda
eser vermeye baslamistir.”* Bu durumda her ikisinin Adudiiddin el-ici’den
ayni ilim meclisinde ilim tahsil ettigini ve hoca-talebe iliskisinin bu meclis
icerisindeki bir hiyerarsiye isaret ettigini soylemek daha makul
goriinmektedir.

Ziyad b. Sadullah'in Kahire’ye gelmeden o6nce yasadigi bolgede
flhanhlar nezdinde resmi gorevler alip almadigi bilinmemekle birlikte,
ibni'l-Iraki'nin bizzat ondan aktardifi memleketinde EbQi Hanife'nin
mezhebl lizere fetvalar verdigine dair bilgiye dayanarak® bu gorevin
flhanh idaresi altindayken gerceklestigi sdylenebilir. Ancak gdrevin
nerede, ne zaman ve hangi unvanla vuku bulduguna dair herhangi bir bilgi
tespit edilememistir. Ziyd b. Sidullah’in Kahire’ye gelmeden &nceki
hayatinin bir baska boyutu ise Kazvin yakinlarinda bir yer oldugunu
tahmin ettigimiz Karem'deki kadilik vazifesidir. Hem Karem Kadisinin
oglu® hem de bizzat kendisi Karem Kadisi olarak tamitilan Ziyd b.
Sadullah’in otuz yil burada hiikiim verdikten sonra hayatinin sonlarina
dogru Kahire’ye gelen Hanefi kadisi Ritkneddin el-Karem{i'ye (5.783/1381)*

%0 Makrizi, Diirerii’l-ukiidi’l-Feride, 2/411; ibn Hacer, inbdiil-gumr, 1/183; ibn Tagriberdi, el-
Menbhelii’s-safi, 7/404; Stiyit?, Bugyetii'l-vuat, 2/14

*1 siikrii Ozen, “Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/300.

*2 bnit'l-raky, ez-Zeyl, 2/481.

5% bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/ 209.

>4 Bk. ibn Tagriberd?, en-Niictimii’z-zahire fi miiltiki Misr ve'l-Kahire, (Kahire:Vizaretii's-Sakafe
ve'l-irsad el-KQimi, 1431), 11/317; Abdiilbasit b. el-Malati, Neyliil-emel, 2/181; Takiyyiiddin b.

146



Teostorust paKyIbTETHHUH WINMUIA Ky pHasbl, N°34 (2023)

naiblikte bulunduguna dair rivayetten® anlasildigina gére o da babas1 gibi
Karem’de kadi niibi olarak bir miiddet gérev yapmustir. Kahire'ye geldikten
sonra da Darii’'l-Adl miiftiisii olarak gorev yapan Riikneddin ile sultanin
huzurunda ayni ilim meclislerinde bir araya geldikleri ibnii’l-Iraki
tarafindan aktarilmistir.”® Ziya b. Sddullah’in hem ilim tahsili hem de hac
icin gittigi Hicaz bolgesinde ise Siibkinin “Hafizu’l-Haremeyn” olarak tarif
ettigi ve kendisinden 6vgiiyle bahsettigi Afif el-Matar?’den (6.765/1363-
1364)*”” hadis dinledigi bilinmektedir. *® Hocasi Afifiiddin’in 765 yilinda vefat
ettigi disiliniilirse onun bu tarih 6ncesinde Hicaz’da bulundugu
anlasilmaktadir.

1.2. Kahire’deki Hayat1

Ziya b. Sadullah’in Kahire’ye gelisi ise Kahire'deki isminin gectigi
hadiselere bakilirsa en ge¢ 767 yilinda gergeklesmistir. Kahire’ye geldiginde
dénemin sultani el-Melikii'l-Esref Zeyneddin Saban (764-778/1363-1376)
tarafindan iltifata tabi tutulan Ziya b. Sidullah, ilk olarak Baybarsiyye
Hankahi'nin® seyhi Radiyyiiddin’in 767 yilinda vefat etmesi® tizerine bu
hankahin seyhligine getirilmis® ve vefatina kadar buranin mesihat1 onda
kalmistir.”” 773 yilinda vefat eden Bahaeddin es-Siibki’'nin yerine

Abdiilkddir et-Temimi, Tabakdtii’s-seniyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Abdiilfettah
Muhammed Hulv (Kahire,1970), 2/66 vd.

% Tbnii’l-1raky, ez-Zeyl, 2/523; Temim{, Tabakdtii’s-seniyye, 2/66.

*¢ Temimi, Tabakatii’s-seniyye, 2/62.

7 Bk. Abdilvehhab TAceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, nsr. Mahmud
Muhammed et-Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Darii ihyai'l-Kiitiibi'l-
‘Arablyye, 1964), 10/33; Abdiilbasit b. el-Malati, Neylii'l-emel, 1/358-359.

%8 1bnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/480; ibn Hacer, inbau’l-gumr, 1/183.

*? Baybarsiyye Hankahi i¢in bk. Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, Kitabii'l-Mevdiz ve’l-i‘tibdr
bi-zikri'l-hitat ve'ldsdr, Beyrut, ts., 416; Doris Behrens-Abouseif, “Baybars 11 Hankahi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/224-225.

% Tbni’l-1raky, ez-Zeyl, 1/209; ibn Kad1 Siihbe, Tarth, 2/282; ibn Tagriberd, en-Niictimii’z-zahire
fi miiltki Misr ve’l-Kahire (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1956), 11/72; Abdiilbasit b. el-
Malati, Neylii'l-emel, 1/383.

¢ Tbnii’l-raki, ez-Zeyl, 1/210; Makrizi, Diireriil-ukidi’l-feride, 2/411; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-
kdmine, 2/209; ibn Kadi Siihbe, Tarih, 3/282; ibn Tagriberdi, Niicimii’z-zdhire, 11/72.

% Ondan sonra bu hankahin mesihatina Hanefl ulemadan izzeddin er-Razl getirilmistir.
Abdiilbasit b. el-Malati, Neyliil-emel, 2/151. Baybarsiyye'nin izzeddin er-Razi'den sonra
gorevlendirilen seyhi Serif Osman el-Kerder? de yine Hanefidir. Neyliil-emel, 2/221.
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gorevlilerinin ¢ogunun Hanefilerden secildigi Seyhiiniyye’de® Safiilere
tedris icin tayin edilmistir.”* Bu gorevlendirme esnasinda 6nce Safii
baskadis1 Ebii'l-Bekd'nin ismi Onerilmis ancak Seyhlniyye mesihati ve
Hanefl tedrisi ile gorevli® meshur Hanefi fakihi Seyh Ekmeleddin el-
Baberti’nin (5.786/1384)% itirazi lizerine Ziya b. Sidullah {izerinde karar
kilinmugtir, ¢

Ziya b. Sadullah 777 yilinda agirlikli olarak Hanefiler icin tahsis
edilen Seyhlniyye'nin $afii mesihatina gérevlendirilmistir. Onun bu
goreve getirilmesi oldukca gosterisli bir sekilde gerceklesmis, kadilar,
limera ve devletin iist diizey yetkililerinin de hazir bulundugu biiyiik bir
ziyafet verilmistir. ®® 778 yilinda ise el-Melikii'l-Esref Saban hacca giderken
onu insaat1 heniiz devam eden medresesine (Esrefiyye) miiderris ve seyh
olarak gérevlendirmis® ve Siryakus Hankahi” seyhine verilen Seyhu’s-
Suy(ih” unvani, ondan aliarak Ziya b. Sadullah’a verilmistir. " Ziya b.
Sadullah bir siire bahsi gecen bu medresenin, insaati daha 6nce
tamamlanan mesihat ikametgdhinda yasamis ancak sultan vefat edince
buradan ¢ikarilmis, Baybarsiyye Hankahi’'nda ikamet etmeye baslamistir. ”
ibn Tagriberdi’nin bu hankahta ikamet etmesini “dnceki adeti {izere”

¢ Seyhiiniyye Hankahi icin bk. Makrizi, el-Hitdt, 431. 758 yilinda Seyh{iniyye hankahimn
yapimi tamamlanmis, Seyh(niyye'nin biiyiik mesihatina 756 yilinda Hanefi ulemadan
Ekmeleddin el-Baberti getirilmistir. Abdiilbasit b. el-Malati, hankahtaki gérevlilerin kirkinin
Harnefilerden oldugunu, diger ii¢ mezhepten ise otuz kisinin gérevlendirildigini bunlarin da
on besinin muhaddis, on besinin ise kurradan oldugunu belirtmistir. Abdiilbasit b. el-Malatf,
Neylii'l-emel, 1/287-288.

¢ Makrizi, Diireriil-ukidi’l-feride, 2/411; ibn Hacer, inbau’l-gumr, 1/12; ibn Tagriberdi, el-
Menbhelii’s-safi, 7/404; Celaleddin Abdurrahman b. Eb{i Bekir es-Siiy(ti, Hiisniil-muhddara fi
ahbdri Misr ve'l-Kahire. ngr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Darii thyai'l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1967), 1/546.

 Makriz, el-Hitat, 431.

% Bk. Mahmud b. Siileyman el-Kefevi, Ketd’ibii aldmi’l-ahyar min fukahd-i mezhebi’n-Nu‘mani’l-
mubhtar, thk. Saffet K&se vd. (istanbul: irsad Kitabevi, 2017), 4/5 vd.

¢ ibn Hacer, inbau’l-gumr,1/23

% Abdiilbasit b. el-Malatf, Neylii'l-emel, 2/37-38.

% Tbn Kad1 Siihbe, Tabakdt, 3/126; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saff, 7/405.

70 Siryakus Hankahi i¢in bk, Makrizi, el-Hitat, 432.

! Unvanin gegridgi seriiven igin bk. Makriz, el-Hitat, 432.

72 fbn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/209; ibn KAdi Siihbe, Tabakdt, 3/126.

7 1bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 7/405.
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seklinde tanmimlamasi Ziyd b. Sddullah’in bu géreve getirilmeden &nce
Baybarsiyye Hankahi'nda yasadigini gostermektedir.

779 yilinda Mansuriyye’de Kadilkudat ibn Abdilber es-Siibki’den (6.
783/1381) bosalan tedris gorevi ona tevdi edilmis™ ve burada fikih ve hadis
dersleri vermeye baslamistir.” Ziya b. Sadullah, Kahire’de gorev aldig
medrese ve hankahlarda vaktinin tamamini ilme adamis ve ¢ok sayida
ogrenci yetistirmistir. Ziyd b. Sadullah’in Teftdzani gibi Kazvin'de
yetistirdigi Ogrencileri haricinde Kahire’de ondan ilim alan dénemin
meshur ulemasindan ¢ok sayida kisi bulunmaktadir. Nitekim meshur
tarihci Makrizi (8. 845/1442) ondan “Seyhimiz” olarak bahsetmis ve ondan
bizzat ilim tahsil ettigini belirtmistir.”® Dolayisiyla Ziyd b. Sddullah’in,
donemin en biiylik tarihgileri arasinda zikredilen, bir siire katiplik,
mubhtesiplik ve miiderrislik gibi en iist diizey vazifeleri yiiriiten Makrizl’ye”
ders vermesinden de anlasilacag tizere Kahire'de ilim tedrisi konusunda
zamaninin ulemasi arasinda 6n plana ¢iktigini séylemek miimkiindiir.

Ziya b. Sadullah’in 6grencileri ise ondan Kazvin’de ilim tahsil eden
ve mezhebi kimligi hakkinda muhtelif goriislere isaret edilen” Teftizani
hari¢ ¢ogunlukla Safii gelenege mensuptur. Bunlardan birisi meshur Safii
baskadisi izzeddin b. CemAa’dir. Her ne kadar ¢agdas ve akran sayilsalar da
izzeddin b. CemAa’nin ismi Ziya b. SAdullah’tan ilim tahsil edenler arasinda
zikredilmistir.”” Bunun yaninda en meshur Ggrencilerinden olan $Safii
ulemadan Veliyytiddin el-Iraki bizzat eserinde ondan ders aldigini
belirtmis hatta bu derslerin igerigi hakkinda da bilgi vermistir. Yine bunun
yaninda eserinde “hocam” ifadesiyle onun hakkinda ¢ok sayida bilgiye yer
vermistir.*® Veliyyiiddin'in eserinde yer verdigi bilgilerden anlasildig

7 Makrizi, el-Mukaffa el-kebir, nsr. Muhammed Ya’lavi (Beyrut: Darii’'l-Gurebi’l-islami, 2006),
7/27.

7 {bnii’l-Iraki, ez-Zeyl, 2/480; Ibn Hacer, inbdu’l-gumr, 1/183; Abdiilbasit b. el-Malati, Neylii’l-
emel, 2/148.

76 Makrizi, es-Siiliik, 3-1/124; Makrizi, Diirerii’l-ukddi’l-feride, 2/413.

77 Fatih Yahya Ayaz, Makrizt (61.845/1442) (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2021), 33 vd.

78 Bk. Ozen, “Teftazani”, 40/300.

7 Celéleddin es-Siiy(iti, Hiisnii’l-muhddara fi ahbari Misr ve'l- Khire, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl
ibrahim (Kahire: Darii Thyai'l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1967), 1/546; Dav{di, Tabakatii'l-miifessirin,
1/333; Temimi, Tabakdtii’s-seniyye, 4/101.

% Tbnii'l-Iraky, ez-Zeyl, 2/481 vd.
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kadariyla meshur Sifii ulemadan olan babasi Zeyniiddin el-Irdki de (&.
806/1404) Ziy4 b. Sadullah ile ilmi vesilelerle bir araya gelmekte ve ona
biiyiik tazim géstermektedir.®’ Bir diger meshur 6grencisi ibnii’l-Cezer? (6.
833/1429) ise Kahire’de ondan ilim tahsil eden $4fil ulemadandir.®” ibnii’l-
Cezerl Gayetii'n-Nihdye’deki kendi biyografisinde 769 yilinda Kahire'ye
geldigini ve burada Ziy4 b. Sddullah’tan usul, meani ve beyan ilmini tahsil
ettigini belirtmistir. 780 yilinda ise Ziya b. Sddullah’tan fetva verebilmesi
icin icazet aldigini da aktarmistir. * Son olarak yine Safil ulemadan Sibt
ibnii’l-Acem? Burhaneddin el-Halebi’nin (5.841/1438) yine Kahire’de ondan

rivayette bulunduguna dair kayda da isaret edilmelidir. **
1.2.1. Kahire’deki {lmfi Hayati

Ziyd b. Sadullah yasadifi c¢agin o6nemli Aalimleri arasinda
sayllmaktadir. Ona bu vasif agirlikli olarak Kahire’'deki ilmi faaliyetleri
sebebiyle verilmistir. Nitekim Ziyd b. Sidullah, Kahire’de dort farkl
medresede tedris faaliyetini siirdiirdiigii gibi buralardaki gérevleri disinda
da ilim tahsiline ve Ggrenci yetistirmeye devam etmistir. Biyografisini
yazan miellifler tarafindan ilmiyle 6viilmekte ve bunu ifade etmek tizere
“dlimlerin  alimi”, Aalimlerin imami”, “en biyik ulemadan” gibi
tanimlamalarla vasiflandirilmaktadir.” el-Melikii'l-Esref Saban zamaninda
onun ilminden ve tiniinden faydalanmak isteyen Ggrencilerin ilim tahsil
etmek icin yanina geldigi ifade edilmektedir.*® Ziyd b. Sidullah’in
uzmanlastig1 ¢cok sayida ilim dali bulunmakta olup akli ilimlerin cesitli
dallar1 ile Arapga, tefsir, beyan, meani, fikih ve ustileyn (kelam ve fikih
usulii) onun uzmanlastig1 ilimlerden bazilaridir.”

Ziya b. Sadullah i¢in ilim, hayatinin tamamina sirayet etmis gibidir
ve onun esas mesgalesi de budur. Hatta yiiriirken veya ata binerken dahi
ilimle istigalinin devam ettigi sdylenmektedir. Meshur bazi eserlere

8 Tbnii'l-Iraki, ez-Zeyl, 2/523.

82 Daviidi, Tabakatiil-miifessirin, 1/333; Temimi, Tabakdtii’s-seniyye, 4/101.

8 Tbnii’'l-Cezer? (6.833/1429), Gayetii'n-nihdye, Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1431, 2/348.
8 Temimi, Tabakatii’s-seniyye, 4/101.

% Tbni’l-1raki, ez-Zeyl, 2/481; Siiy(ti, Bugyetiil-vudt, 2/14; Temimi, Tabakdtii’s-seniyye, 4/100.

% fbn KAd1 Siihbe, Tabakdt, 3/125.

8 ibnii'l-raki, ez-Zeyl, 2/480; Makrizi, es-Siiliik, 3-1/65; ibn Kadi Siihbe, Tabakat, 3/126;
SiiyQt, Bugyetiil-vudt, 2/14;.
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miiracaat etmeksizin ezberinden okuyacak kadar hakim oldugu
aktarilmaktadir. Zemahseri’nin (8. 538/1144) el-Kessaf1 ve $afil fakihi
Abdiilkerim b. Abdiilgaffar el-Kazvini’nin (6. 665/1266) Safil fikhina dair
eseri el-HAvi’s-Sagir,*® bunlardandir.”

Ziya b. Sadullah’'in ilmi hayat: ile ilgili olarak 8grencisi ibnii’l-
Iraki'nin anlattiklar1 hem onun ilme bakisini hem de hayat tarzi olarak
ilimle istigali tercih ettigini ortaya koymak bakimindan burada
aktarilmalidir. Buna gore hocasi Ziyd b. Sidullah, sabah namazindan
itibaren giiniin biiyiik kismini Ezher’de ilimle mesgul olarak gecirmektedir.
Giiniin kalaninda ise diizenli olarak Fadiliyye ve Mansuriyye'de fikih ve
hadis dersleri veren Ziyd b. Sidullah, ikindi namazi sonrasinda ise
Baybarsiyye Hankahu ile ilgilenmektedir. ibnii’l-Iraki, kendisinin ise 6glene
yakin ilim tahsili icin onun evine gittigini ve burada ders okudugunu
séylemektedir. ibnii’l-Iraki, Ziya b. Sadullah ile yaptig1 derslerin igerigi ve
yontemi hakkinda da birinci elden bilgiler verir. Ondan okudugu
eserlerden biri Siraz bolgesi Safil-Es'arl alimlerinden Beyzavi'nin (6.
685/1286) fikih usuliine dair eseri Minhdcu'l-Vusul'diir. Tbnii’l-Iraki bu eseri
hocasina okudugunu ve kendisine fikih usulii okutmaya dair icazet
verdigini belirtmektedir. Ziya b. Sddullah’m okuttugu eserlerden bir digeri
ise Hatib el-Kazvini’nin (8. 739/1338) beldgat ilmine dair eseri Telhis'tir.
ibnii’l-raki bu eserin bir kismini hocasina okudugunu, geriye kalan kismini
ise ondan dinledigini ifade etmektedir. bnii’l-Iraki bu ve bunun gibi ¢ok
sayida ilim dalina ait kitab1 ona okumak tizere geldigini ve onun ilminden
istifade ettigini belirtmektedir. *°

Ziyad b. SAdullah her sene Ramazan ayinda ise $afil fakihi ve
muhaddis Ferri el-Begavinin (6.516/1122) giivenilir hadis kaynaklarini
derledigi eseri el-Mesabih® okumalar1 yapmay1 gelenek haline getirmistir.

8 Ahmet Ozel, “Kazvini, Abdiilgaffar B. Abdiilkerim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/155.

% fbnii'l-rakl, ez-Zeyl, 2/480; Makrizi, Diirerii’l-ukidi’l-feride, 2/412; Siiy(ti, Bugyetiil-vudt,
2/14; semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehawvi, Veciziil-keldm fi’z-zeyl ‘ald Diiveli’l
Islam, ngr. Bessar A, Maruf v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995), 1/276.

* Tbnii'l-Iraky, ez-Zeyl, 2/480-481.

! Mevliit Giingdr. “Begavi, Ferrd
5/340-341.

, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
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ibnii’l-Iraki hocasinin bu okumalar esnasindaki usulii iizere de bilgiler
vermektedir. Buna gore o, eserin iizerinde agiklamalar bulunan bir
nishasint  eline alip okurken hangisinin dogru olduguna karar
vermektedir.”

Ziya b. Sadullah’in zihniyet yapisini anlayabilmek adina onun stfi
kimligine de atifta bulunmak gerekir. Zira onun hem giindelik hayatinda
zikre ve virde 6nemli bir yer vermesi,” dahasi, Baybarsiyye Hankahi’nin
mesihatina getirilmesi ardindan seyhu’s-suy(h unvanini almasi, sGfi
kimligini agikca gOstermektedir. Damadinin bu hankahin  sGff
hizmetkarlarindan biri olmasi da* burada dikkatlere sunulmalidir. Bize
ulasan nadir goriislerinden biri olan “sakk-1 sadr” yorumu da bu baglamda
degerlendirilebilir. Sakk-1 sadr1 hakiki manasiyla gerceklesmis olarak kabul
eden Ziyd b. Siddullahin bu konu hakkinda hassasiyet gosterip, bu
hadisenin ruhani olarak gerceklestigi yorumunda bulunan Hanefi kadisi
Ritkneddin’e karsi ¢ikmasi zihniyet yapisiin sGfi kimlikle uyumlu
oldugunu gostermektedir.

Ziya b. Sadullah ile ilgili Memltk biyografi miielliflerinin verdigi
bilgilerin 6nemli bir kismini, onun ahldki ve kisisel vasiflari
olusturmaktadir. Bu 6zellikler de genellikle sufiler i¢in zikredilen vasiflar:
akla getirmektedir. Miiellifler onun tevazuu, ihlasi, ihsini, diiristligg,
digergamligy, iyiligi ve takvasindan da ¢ok sayida kisinin istifade ettigini
soylemektedir. Tehecclid namazina kalkmasi, vaktini zikre ayiriyor olmasi
gibi dindar ve zahid kisiligine yonelik nitelemeler de burada anilmalidir.”

1.2.2. Memlk Yénetimi Nezdindeki Konumu

Ziya b. Sadullah’in Kahire’ye geldigi zaman dilimi Bahri Memldkler
déneminin sonlarina tekabiil etmektedir. iktidarda ise bu dénemin son
muktedir hiikiimdar: el-Melikii'l-Esref Zeyneddin $aban II bulunmaktadir.”

%2 Tbnit'l-Iraky, ez-Zeyl, 2/481.

 Tbnit'l-Iraky, ez-Zeyl, 2/481.

** bn Hacer, inbau’l-gumr, 1/533.

» Takiyyliddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitdbii’s-Siilik li-ma'rifeti diivelil-miilik. nsr. M.
Mustafa Ziyade-Said A. Asiir (Kahire: Lecnetii’-Te’lif ve’t-Terceme ve'n- Nesr, 1970), 3-1/365;
ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Sdfi‘iyye, 3/125.

% Bk. Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517), (Istanbul: isam Yayinlar1, 2015), 26.
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Ziyad b. Sadullah, el-Melikii'l-Esref Saban tarafindan himaye ve iltifat
gormiis, aralarinda yakin bir bag ve saglam bir sevgi olustugu basta
dénemin miisahitleri olmak tizere miiellifler tarafindan ifade edilmistir. >’
Nitekim bu itibarin bir sonucu olarak, el-Melikii’'l-Esref Saban’in iktidar:
doneminde Baybarsiyye Hankahi'nmin ve Seyhiliniyye Medresesi'nin
mesihatina getirilen Ziya b. Sddullah, ayrica Mansuriyye’de de tedrisat ile
gorevlendirilmistir. Yine bu sultanin zamaninda, Onceleri Siryakus
Hankaht seyhine verilen seyhii’s-stiyih unvaninin Ziyad b. Sidullah’a

verilmesi de onun iktidar nezdindeki niifuzunu gésteren gelismelerdendir.
98

ibnil-Iraki’'nin aktardigina gore Ziya bi Sadullah, el-Melikii'l-Esref
Saban'in heniiz tamamlanmayan medresesinde (Esrefiyye Medresesi)
miiderris ve seyh olarak gorev yapmis ve burada ikamet etmistir. Ancak
Sultan’in vefati tizerine oradan ayrilmak durumunda kalmistir.” Makrizi ve
ibn Tagriberdi sultaninin tamamlanmayan bu medresesi hakkinda daha
ayrintil bilgi vermis ve Hanefi ulemadan Nizamiiddin ishak’in (6.783/1381-
1382) azledildigini ve Ziyd b. SAdullah’in medresenin mesihatina
getirildigini eklemistir.'® Burada kastedilen muhtemelen Siryakus Seyhu’s-
Suy(ih’'u Nizamiiddin fishak’in unvaninin elinden alinmasidir. Zira
halihazirda s6z konusu medresenin bir seyhi bulunmamakta, ilk kez Ziya b.
Sadullah buraya tayin edilmektedir. Azledildigi sdylenen Nizamiiddin ishak
ise vefat edene kadar Siryakus seyhligine devam etmis hatta ardindan oglu
bu géreve atanmistir. ' Yani ikisi arasinda s6z konusu olan bir azil durumu
degil, unvan aktarimdir.

Ziyd b. Abdullah'in 778 yilinda hacca gitmeye niyetlenen el-
Melikii’'l-Esref Saban tarafindan medresesinde gorevlendirilmesi ve
sonrasinda yasananlar MakrizZi ve ardindan ibn Tagriberdl tarafindan
detayli bir sekilde anlatilmistir. S6z konusu miielliflerin anlattigina gére

°7 Tbnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/482; Makrizi, Diirerii’l-ukiidi’l-feride, 2/411; ibn Kadi Siihbe, Tabakat,
3/126.

% Tbnit'l-Iraky, ez-Zeyl, 2/482.

* Tbnii'l-Iraki, ez-Zeyl, 2/482.

190 Makrizi, Diirerii’l-ukidi’l-feride, 2/411, 412; ibn Tagriberd?, el-Menhelii’s-saft, 7/405.

101 Bk, Makrizl, es-Siiliik, 3-2/461; Tbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saft, 2/362; Abdiilbasit b. el-
Malati, Neylii'l-emel, 2/176.
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Sultan 14 Sevval giinii hacca gitmeye niyetlendiginde Ziya b. Sadullah’t bu
goreve tevdi etmek lizere medreseye gelmistir. Bu sirada medresenin
yalnizca mesihat bolimii tamamlanmis ve burada hali hazirda Ziya b.
Sadullah ikamet etmektedir. Sultan, dort baskadiyi buraya davet etmis ve
medresede biiyiik bir ziyafet tertip edilmistir. Makrizi ve fbn Tagriberdy,
dort baskadinin da hazir bulundugu bu ziyafette Ziyd b. Sadullah’in
Sultan’m hemen yanina oturdugunu belirtir. ' Bu tiir toplantilarda usulen
Sultan’m yanina baskadilar oturmasina ragmen,'” Ziyd b. Sadullah
Sultan’in yanina oturmus, yemek bittikten sonra ise medresenin seyhligi
icin gdrevlendirme yazisi gelmistir. Misir (Fustat) Kadisi Fahreddin
Muhammed el-Kdyati bu takrir yazisini huzurda okumus, Ziyad b.
Sadullah’in gorevlendirilmesi tamamlandiktan sonra ise Sultan hacca
gitmek {izere medreseden ayrilmistir (14 Sevval 780)."* Makrizi, Ziya b.
Sadullah’in goreve gelmesi ile ilgili diger eserlerde yer almayan baz
bilgiler verir. Buna gore Sultan hacca gittikten {i¢ giin sonra Ziya b.
Sadullah’a yaninda Salahiyye Hankah'inin seyhi Aldeddin es-Serrai ve dnde
gelen sifileri de bulunurken hil’at giydirilmis, ardindan onun igin bir
seccide serilmistir (17 Sevval 780).'” Ancak Sultan ¢iktifi bu sefer
esnasinda dldiirtilmiis ve yerine oglu el-Melikii'l-Mansur Alaiiddin Ali (778-
783/1376-1381) getirilmistir. isyancilardan Emir Karatay ile iimeradan bir
kismi Esrefiye'ye gelmisler ve Ziya b. Sadullah’t rahatsiz edici bir sekilde
medreseden ¢ikartmiglardir. Ziyd b. Sadullah da o6nceki 4deti {izere
Baybarsiyye'de ikamet etmeye ve orada tedris faaliyetinde bulunmaya

¢ el-Meliki'l-Esref Saban’in séz konusu gorev tayini

devam etmistir."
stratejik acidan da 6nemli goriinmektedir. iktidarinin sarsildigi bir
dénemde heniiz insas1 tamamlanmasa dahi buyiik bir téren diizenleyerek
kendi adina inga ettirdigi medresesine bir gérev tayininde bulunmus,
imtiyazli unvanlardan biri olan seyhu’s-suyih unvanini kendi
medresesinin uhdesine almis ve bunu yaparken de buraya bilgisine biiyiik

hiirmet gosterdigi ulemadan Ziya b. Sidullah’1 gérevlendirmistir.

192 Makrizi, Diireriil-ukidi’l-feride, 2/411-412; fbn Tagriberd?, el-Menhelii’s-saft, 7/405.
1% Bk, Ayaz-Eren, 291.

194 Makrizi, Diirerii'l-ukiidi’l-feride, 2/412; ibn Tagriberdj, el-Menhelii’s-saff, 7/405.

19 Makrizd, Diirerii’l-ukidi’l-feride, 2/412.

196 Makrizi, Diirerii'l-ukiidi’l-feride, 2/412; ibn Tagriberdj, el-Menhelii’s-saff, 7/405.
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el-Melikii'l-Esref Saban zamaninda sultan tarafindan himaye ve
iltifat géren Ziya b. Sadullah, onun vefati sonras iktidari elinde tutan Emir
Berkuk  (el-Melikii'’z-Z&hir ~ 784-791/1382-1389,  792-801/1390-1399)
tarafindan da dort baskadi ve saygin mesayihin katilimiyla diizenlenen bir
mezalim oturumuna davet edilmistir (16 Zilhicce 780)."” Bu durum onun
Berkuk nezdinde de sayginlik kazanmis oldugunu gostermektedir. Bununla
beraber o kisilik yapisi itibariyle sultanin maiyetinde kalabilecek bir sahis
degildir. Zira isminin gectigi hadiselerden de anlasildig1 tizere o, karsisinda
sultan dahi olsa dogrular1 acgik¢a soylemekten cekinmeyen bir kisilik
yapisina sahiptir. ibn Kadi Sithbe onun bu yéniinii “emirler karsisinda
dogrular1 sdyledigi ve hakki ilan edip gizlemedigi” seklinde ifade

etmektedir.'®

Nitekim o, Emir Berkuk’un diizenledigi s6z konusu mezilim
oturumunda fetva verme yetkisi olmamakla beraber fukahanin hakkini
koruma gayesiyle Berkuk’a karsi ¢ikmis ve bunun neticesinde ise iktidar
nezdindeki konumu sarsilmistir. Dénemin miisahidi Ibnii’l-Iraki bu
hadiseden sonra onunla bir araya geldiginde onu hafizasi karigsmis ve aci
icerisinde buldugunu séyler. Ardindan hastalanip zayif diisen Ziya b.
Sadullah’n  bu olaydan duydugu {zintii sebebiyle vefat ettigi
aktarilmaktadir.'” Ibn Hacer ise eserinin kaynaklarindan biri olan'® Safii
KAdilkudat Takiyyliddin ez-Ziibeyri’nin (5. 813/1410)""" aldig1 notlardan
naklen 6liim sebebini aktarmaktadir. Buna gore de s6z konusu mecliste
Berkuk’un karsisinda sdyledigi sozler tizerine Berkuk ona kizip sert bir
cevap vermis, o da korkmus ve 6nce Seyhiiniyye'ye ardindan da evine
gitmis ve ardindan hastalanmistir. Hadiseden bir hafta sonra da vefat
etmistir.'?

S6z konusu hadise neticesinde hastalanip vefat eden Ziya b.
Sadullah’in cenaze téreninin ise Emir ile yasadigi bu tatsizliga ragmen
oldukc¢a kalabalik oldugu aktarilmaktadir. Onun cenaze térenine bizzat
katildigin1  séyleyen ibnii’l-Irdki, cenaze namazina ¢ok sayida kisinin

197 {bnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/475.

198 1bn KAdt Siihbe, Tabakdt, 3/126.

19 {bnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/475.

19 Onun edindigi bilgiler icin bk. ibn Hacer, Inbdu’l-gumr, 1/535, 537, 541; 3/43, 89 vb.

1 Bu bagkadi hakkinda bk. Tbn Tagriberdi, Niictimii’z-zdhire, 12/99; el-Menhelii’s-saft, 7/336
12 fbn Hacer, Inbau’l-gumr, 1/184; Abdiilbasit b. el-Malati, Neyliil-emel, 2/148.
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katildigini ve insanlarin onun kaybindan dolay1 iiziintii duyduklarin:
belirtmektedir."”’ Anlasildig1 kadariyla omriintin Kahire’de gecen son
zamanlarinda el-Melikii'l-Esref Saban tarafindan iltifat goriip cesitli ilmi
gorevlere getirilirken, Berkuk’un emir olarak giiclii oldugu ilk zamanlarda
da bu sayginlik devam etmistir. Bununla birlikte o bu sayginligini devam
ettirebilecekken dogrulari agik¢a sdylemekten ¢ekinmemis ve bu da onun
icin hazin bir sona sebep olmustur.

Ziyd b. Sadullah’n Kahire’deki, baska bir ifadeyle Memlik
hakimiyetindeki topraklardaki hayati, sahip oldugu ilmi birikim ve kisiligi
sebebiyle ona saygin bir konum kazandirmistir. Bu sayginhigin neticesi
olarak miiderrisligin yami sira sufi miiesseselerinde cesitli vazifelere
atandig1 gibi devletin en {ist makamindaki sultan, iimera gibi kimselerden
itibar gérmistiir. Ne var ki ilmiyenin Memlikler désnemindeki en yiiksek
makami olan kadiliga tayin edilmedigi de goriilmektedir. Bu gorevi
yapabilecek ilmi birikime, tecriibeye sahip olmasina ragmen kadi olarak
gorevlendirilmemesi ise ardinda baska nedenlerin olabilecegini akillara
getirmektedir. Bu durumda onun daha fazla ilimle istigal etmek igin bu
gorevi tercih etmemis olma ihtimalini de goéz Oniinde bulundurmakla
birlikte Hanefi-$afil kimliginin bu tiir bir gérevi ona tevdi etme noktasinda
cekinceler dogurmus olmasi da gézden uzak tutulmamalidir. Bu noktada,
katildig1 mezalim oturumu 6rneginde goriildiigii tizere hakki her ortamda
soyleme hassasiyeti sebebiyle bu tiir kritik gorevlerden uzak durdugunu
soylemek de miimkiindiir.

2. Ziya b. sadullah’in Mezheb{ Kimligine Dair Miilahazalar

Ziya b. Sadullah el-Kazvini'nin mezhebi kimligi daha 6nce ifade
edildigi tizere mezhepler arasi gecislilige dair 6nemli bir 6rneklem alani
olusturmaktadir. Memldkler donemi tabakit ve biyografi yazarlarinin
Hanefi-Safii bir sahis olarak tamimladiklar1 Ziya b. Sddullah, s6z konusu
kimligiyle dsnemin 6nemli ilim merkezlerinde dersler vermekte, “dénemin
muteber mesdyihindan biri” sifatiyla golge sultan olan emirin huzurunda
diizenlenen meclislere davet edilmekte, ayni zamanda da fetvalar
vermektedir. Bu sebeple onun mezhebi kimliginin iceriginin, Memltkler
donemindeki ilmi, siyasi ve sosyal meselelere yansimasi 6nem arz

153 ibnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/482.
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etmektedir. Zira bu gecislilik 6rnegi Memlikler déneminin tabiati geregi
dogal sayilmakla beraber yasadigi dénem igin yaygin sayilabilecek bir
durum da degildir. Memlikler déneminin tabiatindan kastimiz ise
toplumun ekseriyeti ile iktidarin farkli mezhebi tercihlere sahip olmasi,
dort mezhebin ayni medresede ders gormesi gibi uygulamalarin
mevcudiyetidir.

Ziya b. Sadullah’in ¢agdasi ve 6grencisi olmasi hasebiyle onunla
ilgili bilgilerimizin birinci elden kaynag olan fbnii’l-Irdki’nin onun hayati
ile ilgili verdigi diger ayrintilar yaninda mezhebi kimligine dair séyledikleri
de olduk¢a énem arz eder. Zira fbnii'l-Irdki, bizzat Ziya b. Sadullah’in
agzindan mezhebi kimligi ile ilgili 6nemli bilgiler verir. Buna gore o,
memleketinde (Kazvin’de) Eb(i Hanife'nin mezhebi tizere fetvalar vermistir.
Mezhebi kimligini ise “Ben itikatta ve ibadette Haneflyim, babam beni
bdyle yetistirdi” demek suretiyle aciklayan Ziyd b. Sadullah, ibnii’l-
Iraki’nin belirttigine gore bu sebeple namazda secde ve riikli esnasinda
elini kaldirmamakta ve Hanefilerin usuline gére namazlarini eda
etmektedir."* S6z konusu gostergeye (refu’l-yedeyn) 6grencisi tarafindan
atifta bulunulmasi, dénemin Hanefi ve Sififleri arasinda da oldukca
tartismali bir mesele olmasi hasebiyle'”” Hanefl kimligine isaret etmesi
bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu noktada Ziya b. Sidullah’in Hanefi
kimligini agiga vuran bir sekilde namaz kilmaktan ¢ekinmemesi yaninda
Safil 6grencisi Tbnii’l-Iraki'nin de bu noktadaki gézlemlerini dile getirmesi
mezhebi kimliginin unsurlar1 agisindan énemlidir. Bununla birlikte fbnii’l-
Iraki, bu denli agik bir sekilde Ziyd b. Sddullah’in kendi beyanina yer
vermekle birlikte bu aktardiklarini onun $afii kimligi tizerine bina etmis
goriinmektedir. Biyografisinin basinda zikretti§i 729 senesine ait bir
belgedeki tam isminde $afii” nisbesinin yer almasi; ardindan kendi
memleketinde Hanefilik {izere fetvalar vermesinin “Lai” lafziyla Safiilige
ilave bir gorev gibi aktarilmasi ve 6grencisinin onun Hanefilige gére namaz

kildigini gézlemleme ihtiyact hissetmesi bu baglamda zikredilmelidir.

1 [bnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/481.

5 56z konusu mesele {izerinden yapilan tartigmanin igerigi hakkinda bk. Osman Bayder,
“8/14. Yiizy1lda Sam-Misir Bélgesi Fakihleri Arasinda Bir Tartisma: Refu’l-Yedeyn Meselesi”,
dergiabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), 7/13 (2019), 116-132; Timiir, Hanefi-Matiiridi
Gelenegin Battya Intikali, 169-170.
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Ziya b. Sadullah’in mezhebi kimligine dair bu agiklamasi sonraki
miiellifler tarafindan farkli sekillerde aktarilmistir. flk olarak Makrizi, onu
Safil nisbesiyle zikretmis; Hanefilik ve $afiilik mezheplerine gore tedriste
one ¢iktigini belirtmis ve ondan naklen “ben usulde Haneflyim, fiirGda

116

Safilyim” ibaresini aktarmistir."*® ibn Hacer Inbd’da Hanefiligi ve Safiiligi

benimsedigini ve ikisine gore de fetva verdigini ifade ettikten sonra
Makrizi’nin naklettigi bu ibareyi Ziya b. Sddullah’a nispet ederek aynen
aktarmistir. Tbn Hacer diger eseri ed-Diirer'de ise onu yalnizca Safil bir
kimse olarak tamtmistir.'”” Hanefi tarihgilerden ibn Tagriberdi, Ziya b.
Sadullah’a nispet edilen “ben usulde Haneflyim, fiirida Safilyim” ibaresine
yer veren Alimlerden biridir. Onun s6z konusu rivayete yer verdikten sonra
soyledikleri ise Ziyd b. SAdullah’mn mezhebine dair algisini gostermesi
acisindan oldukgca dikkat ¢ekicidir. Zira o Ziya b. Sidullah’in Hanefilik tizere
ders verip ona gore fetva verdigini sGyledikten sonra “kendi mezhebine
gore fetva verdigi gibi” ibaresini de eklemistir. Boylece o Safiiligin esas
mezhebi olduguna dair kanaatini de belirtme ihtiyaci hissetmistir."®
Sonraki tarih¢i miiellifler Sehavi (6. 902/1497), Siiy(ti ve Abdiilbasit b. el-
Malati (6. 920/1514) de ona nispet edilen “ben usulde Hanefiyim, fiirda
Safilyim” seklindeki ifadeyi zikretmisler ve benzer ifadelerle onun hem
Hanefilige hem de Safiilige bagvurdugunu ve bu ikisine gore fetva verdigini
belirtmislerdir.'"

Ziya b. Sadullah’in Tbnii’l-Iraki tarafindan aktarilan “Ben itikatta ve
ibadette Haneflyim” sdyleminden de anlasilacagi iizere o, itikadi olarak da
Hanefiligin itikadi yonii olan Maturidiligi benimsemektedir. Onun bu
kimliginin olusumunda ise babasindan aldigi egitim anlayisinin etkili
oldugu anlasilmaktadir. Zira Ziyd b. SAdullah’in memleketinde Hanefilik
lizere fetvalar vermesi, babasindan bu yonde egitim aldigini belirtmesi ve
memleketinde Hanefi bir kadinin niibi olarak gorev yapmasi'®® mezhebi
egiliminin Hanefilik tizere sekillendigini gostermektedir. Bu durumda ise

16 Makrizi, es-Siiliik, 3-1/350; Makrizi, Diirerii'l-ukidi’l-feride, 2/412.

"7 fbn Hacer, Inbdu’l-gumr, 1/183; Ibn Hacer ed-Diirerii’l-kdmine, 2/209-210.

18 fbn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saff, 7/406.

119 Sehavi, Vecizii'l-Keldm, 1/276; SiyQti, Bugyetiil-vudt, 2/14; Abdiilbasit b. el-Malati, Neylii'l-
emel, 2/148.

120 ibnii’l-1rak, ez-Zeyl, 2/523; Temimi, Tabakatii’s-seniyye, 2/66.

158



Teostorust paKyIbTETHHUH WINMUIA Ky pHasbl, N°34 (2023)

safilik iizere egilimlerinin Kahire'ye geldiginde olusmaya basladigini
soylemek Misir halkinin ve ulemanin $afii kimligi g6z 6niine alindiginda ilk
etapta makul goriinebilir. Bununla birlikte 729 yilina ait bir el yazisinda
onun isminde $afil nisbesinin de yer almasi, babasi disindaki hocalarinin
safil kimlikli sahislar olmasi ve Kahire'ye geldiginde karsilastigi siyasi
ortamin kisa siireli de olsa Hanefilik lehine sekillenmesi onun $afii
kimliginin yalnizca Misir hayati ile irtibath olmasi yoniindeki diisiinceyi
zayiflatmaktadir. Zira Ziya b. Sidullah’in Kahire'ye geldiginde karsilastig
siyasi ortam da mezhebi kimligi agisindan olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Daha
once ifade edildigi gibi, onun ilk resmi gorevler almaya basladigi 767
senesinde emir Yelboga el-Omeri’nin yalmzca Hanefi ulemay:
gorevlendirdigi ibn Tolun Camii’nde miiderrisleri aylik kirk dinar maasa
baglamasi tizerine $afii ulemanin bir kismmin sirf bu goreve gelebilmek
icin mezhep degistirip Hanefiligi benimsedigi rivayetler arasindadir.'”
Hanefilerin ¢esitli agilardan 6ne gecirilmeye calisildigi bu dénemde en
ciddi gayretler Hanefiligin siki bir taraftari olan'* dénemin meshur emiri
Yelboga el-Omeri tarafindan sergilenmistir. Hanefilere cesitli imtiyazlar
veren emir Yelboga'nin onlar1 protokolde 6ne gecirmeye calistig1 ve ilave

123

camekiyye (aylik) bagladigi zikredilmektedir.”” Safii ulemanin hosnutsuz
bir sekilde anlattig1 bu hadiseler neticesinde Memlikler donemi miiellifleri
Safillerden bir grubun diinya telasi ile Hanefilige gegmesine hosnutsuz bir

sekilde eserlerinde yer vermislerdir.'**

Bahsi gecen Hanefiligi yliceltme ¢abalarinin el-Melikii'l-Esref Saban
ve Yelboga el-Omerf'nin ortak kanaati ile gelistirildigini soylemek miimkiin
goriinmektedir. Yani Ziyd b. Sddullah Misir'a geldiginde Kahire’de Safii
tahakkiimii ile karsilasmamis aksine Hanefilerin Safiilik karsisinda
konumunu saglamlastirmaya calisan bir emirin hakimiyetine denk gelmis
ve bu dénemde kendine yonetim nezdinde saglam bir konum elde etmistir.
Burada kastimizin Ziyd b. SAdullah’in gii¢lii mezhebin yaninda durdugu
yoniinde olmadigini da belirtmemiz gerekir. Esasinda dikkat c¢ekmeye

12 fbn Kes’r, el-Biddye ve'n-Nihdye, 18/718; ibn Kadi Siihbe, Tarih, 3/277.

122 Abdiilbasit b. el-Malati, Neyliil-emel, 1/392.

12 Sehavi, Vecizii'l-Keldm, 1/155; Abdiilbasit b. el-Malati, Neyliil-emel, 1/392; Ayaz-Eren,
“Memliik Devletinde Sultan ve Emirlerin Hanefilige ilgisi”, 292.

124 Sehavd, Vecizii'l-Keldm, 1/155.
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calistigimiz esas vurgu bu dénemde onu $afil olmaya itecek somut bir itici
gliclin olmadiginadir. Yani o geldiginde $afil olmasi hasebiyle onu yiiksek
bir makama getirecek bir ortam séz konusu degildir. Bu da Memltkler
donemi kaynakli bir mezhep degistirme ihtimalini onun igin gecersiz
kilmakta, s6z konusu iki kimligini kiiciik yaslardan itibaren bir arada
benimsedigi kanaatini ise giiclendirmektedir.

Ziyd b. Sadullah’n ozellikle mezhebi egilimlere gére yazilan
tabakit gelenegine nasil yansidig1 da ayrica ele alinmalidir. Hanefi ve Safii
tabakit yazarlarmin Ziyd b. Sidullah’t nasil tanimladiklari ve tasnif
ettikleri ikili mezhebi kimligi dolayisiyla ayrica 6nem arz etmektedir. Zira
soz konusu eserler yalnizca akademik gayelerle yazilan eserler olmayip
miiellifler, ¢ogunlukla biyografisini  zikrettikleri sahislar1  kendi
geleneklerinin bir mensubu olarak sahiplenmektedirler. Bu yoniiyle
mezhep esashi tabakit eserleri mezhebin mensubu olarak tanimlanan
sahislar1 goriiniir kilmaktadir. Eserlerde mezhepler arasi gegisliliklere dair
ise kismi bazi vurgular yapilmaktadir. Bu sebeple Ziyd b. Sidullah’in
durumundaki bir 4limin Safii ve Hanefi tabakat miiellifleri tarafindan nasil
konumlandirildiginin belirlenmesi, degerlidir. Ziyd b. Sadullah’a yer
verilmesine gore her iki gelenegi kronolojik olarak inceledigimizde onun
biyografisinin ilk olarak Safil tabakitlarda yer buldugu dikkatleri
cekmektedir. Safii tabakat yazarlarindan Takiyyiiddin fbn Kad? Sithbe ona
safii bir sahis olarak Tabakdt'inda yer vermis, biyografisi ile ilgili bilgileri
doneminin tarih ve tabakat yazarlarindan almis ancak diger miielliflerin
zikrettigi hem Hanefl hem de Safii olduguna dair alintiya yer vermemistir.
Ayrica Hanefi kimligine dair herhangi bir atifta da bulunmamugtir.'”

Ziya b. Sddullah’in isminin Hanefi gelenege tasinmasi ise Safii
tabakatlardan neredeyse bir asir sonra ibn Tolun (8. 953/1546) vasitasiyla
gerceklesmistir. Memlikler déneminin meshur Hanefi tarihgilerinden ibn
Tolun, meshur tabakat yazari Kuresi'nin (8. 775/1373) Cevahir'ine yazdig
zeyle Ziya b. Sadullah’in da ismini eklemistir. Bununla birlikte fbn Tolun,
Ziya b. Sadullah’in biyografisini Ibn Hacer’in inbd’i’l-gumr’'unu esas alarak

12 1bn KAdf Siihbe, Tabakdt, 3/125-127.
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tanzim etmistir."*

Nitekim kendisi de biyografinin sonunda bu bilgilerin
nb@’ii’l-gumr’da bu sekilde yer buldugunu belirtir. ibn Tolun tarafindan bir
Hanefi tabakatina isminin eklenmesi Ziya b. Sadullah’m Hanefi kimliginin
gelenek nezdindeki yerini gostermesi agisindan 6nemli bir gelismedir.
Ancak ibn Tolun onun mezhebl kimligine dair herhangi ilave bir bilgi
vermemistir. Ustelik kendinden 6nce yazilan Ibnii’l-IrAki’nin eserinde
Hanefi kimligi lehine kullanabilecegi onemli bilgiler mevcut olmakla
birlikte o, bu bilgileri eserine dahil etmemistir. flging bir nokta da ibn
Tolun’un, ibn Hacer’in Ziya b. Sddullah’1 yalmizca Safil olarak andigi ed-

Diirer adl eserini tercih etmemis olmasidir.

ibn Tolun'dan bir asir sonra ise Hanefl tabakit yazarlarindan
Temimi (8. 1010/1601) tarafindan hem ibn Tolun’'un ihmal ettigi fbnii’l-
Iraki menseli Ziya b. Sddullah’in Hanefi kimligine dair séz konusu bilgiler
Hanefi tabakit gelenegine eklenmis hem de Hanefi oldugunu ispat
sadedindeki ifadeleriyle gelenek icerisindeki konumu tam manasiyla
sahiplenilmistir. Bu noktada Safil tabakatlar onun yalnizca Safil kimligi
lizerinde dururken, Hanefi tabakatlarin mezhebi kimligine bakisi oldukca
dikkat gekici bir hal almistir. Zira Temim? onun $afii kimliginden haberdar
oldugunu soyleyerek diger tabakatlarda zikri gecen pek ¢ok bilgi gibi hem
safil hem de Hanef? olduguna dair bilgiyi de paylasmaktadir. Ancak Temimi
onun mezhebi kimligi i¢cin Hanefiligin 6nemini vurgulamak adina konuyu
oldukca detayli bir sekilde ele almistir. O, Ziyad b. Sidullah’in mezhebi
kimligi ile ilgili Tbnii’l-Irdki ve Siiyti’den aynen aktardig bilgilere yer
verdikten sonra konu hakkinda kendi goriislerini de eklemistir. Temim{'ye
gore Ziya b. Sadullah i¢in daha isabetli olan Safii tabakatlarda degil, Hanefi
tabakatlarda zikredilmesidir. Ayrica onun iki mezhebe vukufiyeti ilmi
birikimine bir ziydde olup, onun igin bir fazilet olarak degerlendirilmelidir.
Yine iki mezhep iizere fetva vermesine mani olacak herhangi bir durum da
s6z konusu degildir. Neticede Temimi bu durumu iki mezhebi benimsemek
olarak degil de her iki mezhebe ilmi agidan vakif olmak seklinde anlayip
aciklamakta ve onun “iki mezhep tizere alim oldugunu ancak tek bir
mezhebi bulundugunu bunun da Hanefilik oldugunu” belirtmektedir.

126 semseddin ibn Tolun, el-Gurefii'l-aliyye fi terdcimi miiteahhiri’l-Haneflyye, thk. Ali es-Seyyid
Abdiillatif (istanbul-Ankara: islam Arastirmalari Merkezi (ISAM)-Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2023), 1/549-551.
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Temimi kendisine onun medreselerde Safiilik {izere egitim vermesinin
nasil mimkiin oldugu soruldugunda ise onlara bir kimsenin intisap
etmeksizin bir mezhebin bilgilerine sahip olabilecegi seklinde cevap
vermistir. Zira ona gére miiderrisin cimekiyyeyi hak etmesi i¢in o mezhebi
bilmesi ve anlatmasi gereklidir, ona intisabi degil. Nitekim bu konuda
izzeddin b. Abdiisselam ve ondan naklen ibnii’l-Miilakkin’in da kendisiyle
ayni fikri benimsedigini sdylemektedir.'”

Ziyd b. Sidullah’a Hanefl tabakitlarin hepsinde ayni ilginin
gosterilmedigini sGylemek miimkiindiir. Zira tespitlerimize gore birkag
eser haricinde onun ismine bu eserlerde yer verilmemistir. Kuresi eserini
telif ederken Ziyd b. Sadullah'in hayatta olmasi onun bu gelenege
tasimmmasin zorlastirmis, Kuresi’den sonraki yazarlar da gereken ilgiyi
gostermemislerdir. Ibn Dokmak ise sekizinci asirda yasayan Hanefi alimleri
zikrettigi tabakada Kuresi’de yer almamasina ragmen Ziya b. Sddullah’in
babasinin  biyografisine yer vermis, ancak Ziyd b. Sidullah’tan
bahsetmemistir. Ustelik babasinin biyografisinde dahi onun ismine atifta
bulunmamistir.’”® Bu durumda onun hem Safii hem de Hanefi olarak
anilmasinin dolayl da olsa etkili olmasi ihtimal dahilindedir. Zira Ziya b.
Sadullah yasadig1 cagin 6nemli ulemasindan biridir ve ona dénemin diger
tarih ve tabakat tiirii eserlerinde detayli bir biyografi ile kendisine yer
verilmistir. Bu noktada Hanefl tabakit geleneginin gecisliliklere bakis
agisina da kisaca deginmek gerekir. Bilindigi tizere Hanefi kimlik i'tizal
basta olmak lizere ¢esitli mezhebi egilimlerle sik sik bir araya gelmistir.
Hanefi tabakat yazarlari ise i'tizal vasfi gibi cesitli mezhebi kimliklerin bir
araya geldigi bu tir durumlarda genellikle Hanefi sahislarin her iki
kimligine de eserlerinde yer verip, bu tir gegislilikleri ihmal
etmemislerdir. Ancak muhtemelen kisinin her iki kimliginin de fikhi olmas:
durumunda bu durum gérmezden gelinmistir. Nitekim sonraki asirlarda
Temim{ dahi boyle bir durumun mevcudiyetine isaret ettikten sonra sahsin
her iki mezhebi de benimsiyor olmasini degil, bu kimlikten Hanefi
kimliginin esas kimligi oldugunu delillendirmeye calismistir. i'tizal ile ya
da Imami kimlikle Hanefi kimlik bir araya geldiginde bunun mevcudiyetini

127 Temimi, Tabakdtii's-seniyye, 4/101.
128 fbn Dokmak, Nazmii'l-ciiman, 3/379.
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kabullenen ve eserlerinde isaret eden Hanefi tabakat yazarlarinin iki fikhi
kimlik bir araya geldiginde bunun bir mezhepten digerine gecis ya da iki
mezhepte de alim oldugu seklinde yorumlamay: tercih etmeleri ya da
eserlerinde yer vermemeleri sz konusu etkilesimin gelenege yansiyan
ilging savunma bicimleridir.

Ziya b. Sadullah’'in mezhebi kimligi ile ilgili atifta bulunmamiz
gereken bir diger husus ise ilim tahsil ettigi hocalarinin mezhebi
kimlikleridir. Ziyad b. SAdullah’in babasi hari¢ diger hocalar1 $afii-Es‘ari
gelenekten gelmektedir. Yine flhanl hakimiyeti altinda Sit ulema ile aym
ilim meclisinde ilim tahsil ettigi hocalarmin bir diger ortak &zelligi de
felsefe ve kelami bir araya getirmis olmalaridir. Bu ilim ¢evresinde yetisen
Ziya b. Sadullah da akli ve nakli ilimlerde miitehassis olarak tanimlanmis ve
ihtimal odur ki bu ¢evreden ziyadesiyle etkilenmistir. Bunun yaninda
ogrencilerinden Teftizani de onunla ayni ilim meclisinde yetismis, felsefe
ile kelamu bir araya getirdigi gibi ayn1 zamanda Hanef? bir gelenekten gelip
Es’arl zihniyeti igsellestirmistir. TeftdzAn? hem bireysel bir drnek olarak
mezhebi gecislilik ve etkilesimi temsil etmekte hem de Taceddin es-
Stibki’nin (6. 771/1370) uzlasi anlayisinin savunucusu olmasa da Es’arilik ve
Maturidilik arasinda bir uzlasi gayretinin de temsilcisi olarak
nitelenmektedir.”” Ziyd b. Sadullah’in séz konusu etkilesim o6rnegi ile
Teftizani arasinda birtakim benzesmelerin hatta belki amag birliginin
varligindan bahsetmek ilk bakista ihtimal dahilinde goriilebilecektir. Ancak
Ziya b. Sadullah ile ilgili bize ulasan bilginin kisithilig1 daha dogrusu onun
eser ya da fikirlerinin ulasmamasi bundan fazlasi hakkinda yorum
yapmamizi engellemektedir. Bu sebeple muhtemelen bu ilim ¢evresinden
ve gesitliliginden etkilenmis ve kendi 6grencilerini de bu yonde etkilemis
oldugunu séylemekle yetiniyoruz.

Konu ile ilgili s6z konusu etkilesim bigiminin Taceddin es-Siibki’nin
basini ¢ektigi Maturidiligi ihmal eden uzlas1 gayretinin' fiili bir tezahiirii

12 Mehmet Kalayc, “Esarilik ve Maturidiligi Uzlastirma Girisimleri: TActiddin es-Stibki ve
Nlniyye Kasidesi”, Dinf Arastirmalar, 14/40 (2012), 117.

130 Konu ile ilgili yapilan ¢alismalarda mesele detayli bir sekilde incelenmistir. Bk. Kalayci,
“Esarilik ve Maturidiligi Uzlastirma Girisimleri: TAciiddin es-Siibki ve Nlniyye Kasidesi”,
112-131; Mehmet Sever, “14. Yiizy1l Sam Eg’ariligi: TAciiddin Siibki Ornegi”, V. Uluslararasi
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olma ihtimali hakkinda ise biraz daha net konusma imkinimiz
bulunmaktadir. Zira Ziyd b. Sadullah’mn mezhebi kimligine dair ondan
aktarilanlar onun itikadi kimligini Es’arilige yakinlastirma diistincesini
nakzeder. O, kendisini “Ben itikatta ve ibadette Haneflyim, babam beni
boyle yetisirdi” seklinde ifade etmekte, bdylece igerisinde bulundugu
ortamda Hanefiligin itikadi yoniinii de Onemsedigini sGyleme ihtiyaci
hissetmektedir. Bu durum onun O&grencisi Teftazdn? gibi kelami
meselelerde Es’arilige yakin bir diisiince yapisina sahip olmadigini
gostermekle birlikte onun itikadi kimligi hakkinda daha fazla sey soylemek
de miimkiin degildir. “Usulde Hanefi, fiirGda $afilyim” soylemi ile
yukaridaki ifadelerini ve namaz kilarken Hanefiligin riikunlarina gore
hareket etmesini birlikte diisiindiigiimiizde ise birbirini nakzeden iki
tutumun karsimiza ¢iktigini da belirtmek gerekir. Netice olarak Memlikler
doneminde ozellikle Hanefiler ve Sfiiler arasindaki gekismeler yaninda
uzlasmalarin da mevcut oldugu bir ¢cagda yasayan Ziya b. Sidullah’in s6z
konusu kimliginin nerede durdugunu tespit edebilmek i¢in onun fikirleri
hakkinda daha fazla bilgiye sahip olmamiz gerekmektedir. Ondan bize
ulasan sinirl goriisler ise iki mezhep arasinda kimligini tanimlamak adina
belirleyici bir mahiyette olmadig1 icin soru isaretlerimizin devam ettigini
soylemeliyiz.

3. Ziya b. Sadullah’in Bazi Gériisleri

Ziya b. Sadullah’in ¢ok y6nlii bir alim oldugu, ilmi hayatindan bize
ulasan anekdotlar sayesinde anlasilmaktadir. Bununla beraber onun bir
eser telif etmemesi varsa da bize ulasmamasi sebebiyle fikirleri hakkinda
dogrudan bilgi edinme imkdnimiz bulunmamaktadir. Onunla ilgili bilgi
veren biyografi ve tarih eserlerinde mevcut oldugunu tespit ettigimiz,
fikih, kelam ve hadis ilmiyle alakali ti¢ farkli goriisiiniin gesitli vesilelerle
aktarilmasi ise olduk¢a dnemlidir. Bunlardan ilki Meml{kler déneminde
lizerinde ¢ok sayida tartigma meydana gelen vakiflarin istibdli konusudur.
“vakif mallarinin miilk mal ile degistirilmesi” manasina gelen vakiflarin
istibdali konusunda Hanefiler vakiflarin istibdalini belirli sartlara
baglarken bu meselede ihtilaf icerisinde olmuslardir. Hanbeli ve Maliki

Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Es arilik-, 04-06 Mayis 2018, ed. Mustafa Aykag vdgr., Kastamonu:
Kastamonu Matbaasi, 2018, 32-45.
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ulema ise cevazina daha yakin hareket ederken, $afif ulema bunu kesinlikle
reddetmistir.”’ Meml{kler doéneminde ise bu konu iktidar ile ulema
arasinda gerceklesen mezilim oturumlarinda sik sik glindeme gelen ve
tartisilan meselelerden biridir."”” Diizenli'nin tespitlerine gére Memlikler
déneminde hiikiimdarin ulemanin onaymna en fazla ihtiya¢ duydugu
meselelerden biri haline gelen vakiflarin istibdaline, Misir ve Suriye’deki
Hanefl kadilar fetva vermekten cekinirken Hanbell ulema daha ilimh
davranmistir. Bu durum sultanlar1 s6z konusu mesele hakkinda genelde
Hanbeli ulemaya basvurmaya yonlendirmistir. ***

Emir Berkuk’un daha 6nce isaret edilen 780 yilinda diizenledigi ve
dort baskadi ile saygin mesdyihin yani sira Ziya b. Sddullah da katildig
mezalim oturumu vakiflarin istibddli meselesini tartismak {izere tertip
edilmistir.”** Diizenlenen bu toplantida Ziya b. Sidullah tartismaya dahil
olmadan &nce Hanefl kadisi Seyh Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384)
sultanin istibdal talebini kabul etmeyerek bunu caiz gérmedigini beyan
etmistir. Toplantiya katilan iki $afil kadi ise birbirlerinden farkli tavir
sergilemislerdir. Safil Seyhiilislami Sirdceddin Omer el-Bulkini (6.
805/1403), bunu kesinlikle caiz gérmezken, Sfil baskadisi Bedreddin Ebu’l-
Beka (6. 803/1400) sultanin otoritesini vurgulayarak emirin talebi lehine
cevap vermistir. Bunun {izerine Omer el-Bulkini, Ebu’l-Bek&’ya sergiledigi
bu tavirdan dolay: tepki gostermistir.”” Toplant1 devam ederken idareyi
ellerinde tutan emirler Berkuk ve Berke'nin (6. 782/1380) ulemanin kendi
lehlerine fetva verilmesi gayretini fark eden Seyh Ekmeleddin el-Baberti,
Berkuk ve Berke’ye hitaben eger ulemadan seriata uygun fetva istiyorlarsa
ulemanin bunu caiz gérmedigini eger niyetleri ulemanin rizkini kesmekse
de ulemaya Firavun’'un hizmetgilerine davrandigi gibi davranmalar:
gerektigini sdylemek suretiyle tepkisini dile getirmistir. Bunun tizerine

131 Ahmet Akgiindiiz, “Istibdal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001),
23/319-320.

32 Bk, Sultan ve ulema arasinda bu konunun tartigildigi diger hadiseler igin bk. Aygiil
Diizenli, Memliikler Déneminde Iktidar-Ulemd Iliskisi (648-923/1250-1517), (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 245 vd. 262, 263, 274, 281 vb.

133 Diizenli, Memliikler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, 281, 395.

34 [bnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/475.

1% fbn lyas, Bed@’iu’z-ziihir, 1b/235-236; Diizenli, Memliikler Doneminde iktidar-Ulema iliskisi,
282.
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Berkuk’un ulemay: kastederek “siz diisman geldiginde savasiyor musunuz”
diye sormasi iizerine ise Ziya b. Sidullah konuya dahil olmustur.”® Ziya b.
Sadullah “Evet, el-Melikii’l-Muazzam savasa gikarken askerden once fukaha
savasa ¢tkmadi mi1? Onunla savasa ciktilar ve onlardan ¢ok sayida kisi
oldiiriildi” diyerek emir Berkuk’a cevap vermistir. Ardindan ise konusma
ikisi arasinda tartigmaya doniismiis Berkuk “Tiirkmenler geldiginde de
onlarla savasiyor musunuz?” diye sormus, o ise Miisliimanlarla
savasilmayacagini sdylemek suretiyle cevap vermistir. Bunun {izerine
Berkuk “onlar size bu vakiflar1 birakacaklar mi1 demesi tizerine ise Ziya b.

Sadullah “Tabii ki. Onlar Miisliiman degiller mi?” diye cevap vermistir."’

Ziya b. Sadullah Berkuk’a gosterdigi bu tepkiyle muhtemelen hem
vakiflarin istibdali meselesinde hem de bunun yansimasi olarak Berkuk’un
Seyh Ekmeleddin el-Baberti'ye gosterdigi tepki sebebiyle Seyh’in yaninda
durmus ve bu tartismaya dahil olmasi da yine ona destegini gostermek
lizere gerceklesmistir. Burada onun Hanefi baskadisi ile arasindaki
yakinligin 773 yilinda Seyhiiniyye atamasi esnasinda Seyh Ekmeleddin’in
safil Ebu’l-Bekd yerine ondan taraf olmasina'® kadar uzandigini da
soylemek gerekir. Bu yakinligin da etkisiyle Ziyd b. Sddullah mecliste
Berkuk’a tepki géstererek safini belli etmistir.””® Ziya b. SAdullah ile Berkuk
arasinda gecen tartismanin muhtevasi da oldukga ilging bir baska konuya
dontistiigiinii de belirtmek gerekir. Tartisma esnasinda Miisliimanlarla
savasmanin hitkmii gibi konular da giindeme gelmis ve Ziyd b. Sadullah
Miisliimanlara (Tirkmenlere) karsi savasilmayacagini acgik¢a beyan
etmistir.

Ziya b. Sadullah’in biyografisini aktaran miielliflerin dikkat ¢ektigi
bir diger konu ise daha ¢ok keldm 4limlerinin yaratma yerine veya yaratici
icin kullandiklar1'®® glall - «ua lafzi hakkindadir. Esasen bu konunun
tartismaya acilma sebebi de oldukga dikkat c¢ekicidir. Anlatildigina gére
Ziya b. Sidullah’in sakallar1 ayaklarina kadar uzanmaktadir. Uyurken

3¢ {bnii’l-Iraki, 2/476. Ayrica bk. ibn lyas, Bedd’i‘u’z-ziihir, 1b/235-236.

7 1bnii’l-Iraki, 2/476; Diizenli, Memliikler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, 282.

138 {bn Hacer, Inbau’l-gumr,1/23

13 [bnii’l-Iraki, 2/475; Abdiilbasit b. el-Malat?, Neylii'l-emel fi zeyli'd-Diivel, 2/148.

14 Bekir Topaloglu, “Sani*”, TDV isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/107-
107.
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sakallarini bir torbaya koymakta, ata bindiginde ise ikiye ayirmaktadir. Bu
sebeple Misir halki onu gordiigiinde “Siibhane’l-Halik” (WA olaow )
ifadesini kullanmaktadir. O da buna karsilik “Misir halki gercekten mii'min,
¢linkii onlar Sani“nin yaratmasina yarattigini delil getiriyorlar” ( e 2l 5=

liall e dxially ) sl 23 dia (1a30) seklinde cevap vermektedir.*! Ziya b.
Sadullah’'in verdigi bu yanitta Yaratici i¢in Sani, yaratma icin ise sane‘a
lafzin1 kullandigi icin konu tartismaya acilmustir. flginctir ki Ziya b.
Sadullah ile ilgili bilgilerimizin birincil kaynag ibnii’l-IrAki ne onun
sakallarinin ayaklarina kadar uzandigimi ne de Misir halkinin onu
gordiigiinde bdyle bir tepki verdigini kaydetmez.'” Ancak ibn Hacer bu
bilgiyi eserine eklemis ondan sonraki yazarlar da bu bilgiye eserlerinde yer
vermeye baslamislardir.'” SiiyGtl ise Bugyetii'l-vu‘at’ta bu ibarenin kelam
ehlinin kullanimina uygun oldugunu sdylemek suretiyle konuyu tartismaya
agmistir. Sane‘a lafzinin yaratici igin kullanimma dair farkll gorisleri
aktaran Siiy(ti kendinden 6nce bu lafzin kullanilmayacagini séyleyen halef
ve selef ulemanin goriislerinin kendisini sasirttigini belirtmistir. Ardindan
da sahih hadislerde de bu tiir kullanimlarin mevcut oldugunu séyleyerek,
bahsedilen hadisi de senediyle birlikte zikretmistir."** Bize ulasan nadir
gortslerinden biri olan bu konudan yola ¢ikarak Ziyd b. Siddullah’'in
mezhebi kimliginin hangisinin agir bastigini séylemek mtimkiin olmamakla
birlikte onun keldmi kimliginin etkisinde kaldigini ve bu sahadaki
terminolojiye hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ziya b. Sadullah'in ismi gecen bir diger tartisma konusu ise
Veliyytiddin el-Irdki'nin babasindan aktardigina gére el-Melikii'l-Esref

1 Siiy(itd, Bugyetiil-vudt, 2/14; Temimi, Tabakdtii’s-seniyye, 4/101. Ziyd b. Sadullah
hakkindaki ilk kaynaklarimizdan biri olan Makrizi, sakallarinin ayaklarina kadar uzandigini
Misir halkimin onu gérdiigiinde verdigi tepkiyi soylemekle birlikte, Ziyd b. Sadullah'in
onlara verdigi yanitin ikinci kismuni yani “clinkii onlar Sani“nin yaratmasima yarattigini
delil getiriyorlar” ibaresini aktarmamistir Makrizi, Diirerii T-ukidi’l-feride, 2/412.

142 pksine [bnii’l-Irak? onun giizel bir gériiniisii oldugunu ve sakallarinin gébegine kadar
uzandigini sdylemektedir. Tbnii’l-Iraki, 2/481. ibn Iyés ise yine sakallarinin ayaklarina kadar
uzandigim ve garip bir dis gériiniise sahip oldugunu sdylemis ancak diger yazarlardan farkli
olarak onun sakallarina latife olarak yazilan bir siire de yer vermistir. ibn iyas, Bed®i<u’z-
ziihilr, 1b/235.

43 Sehavi, Vecizii'l-Keldm, 1/276.

144 Siiy(itd, Bugyetii'l-vudt, 2/14-15.
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Saban’in Sahih-i Buhdri kiraati meclislerinden birinde ortaya ¢ikmistir. Bu
mecliste Hanefl kadisi Ritkneddin el-Karemi'nin Sakk-1 Sadr'in kinaye
olduguna dair yorumuna karsi ¢ikmis ve Sahih-i Buhdri’de yer bulan Enes (b.
Malik)'in “onun gogsiindeki dikis izlerini gormiistiim” seklindeki rivayetini
aciklamistir, Bunun tizerine kendisine uzun siire niiblik yaptigi kadi
Ritkneddin el-Karemi susmus ve cevap vermemistir.'*” Bu noktada Ziya b.
Sadullah’in konu ile ilgili goriisiiniin Hanefi-Maturidi gelenegin bu tiir
olaylar: degerlendirme tarzina uygun olmadigini séylemek gerekir.'*

Son olarak Ziya b. Sddullah’in fetvalarinin mahiyeti hakkinda bize
ulasan bir bilgi bulunmamakla birlikte Tbnii’l-Iraki’nin onun fetvalarinin

isabetli oldugunu soylemis olmasina'®’

Hanefi-$afil bir sahsin verdigi
fetvalara karsi donemin ulemasinin tutumunu gostermesi agisindan

deginmekle yetiniyoruz.
SONUC

Calismamiz agisindan hem Hanefiligi hem de $afiiligi benimseyen
bir sahis olarak Ziya b. SAdullah el-Kazvini'nin varliginin tespiti basli basina
onemli bir sonugtur. Zira tespitlerimize gére iki fikhi mezhebi bir arada
benimsedigini agik bir sekilde beyan eden Ziya b. Sadullah, bu tip bir
etkilesimin nadir 6rneklerinden biridir. Bilindigi tizere tarihsel siirecte
mezhepler arasi iliskiler muhtelif sekillerde vuku bulmustur. iliskiler kimi
zaman etkilesim ve gecislilik boyutuyla giin yiiziine ¢ikarken, kimi zaman
ise ihtilaf ve ¢ekisme ekseninde vuku bulmustur. Hanefilik ve Safiilik
mezhepleri arasindaki iliskilerin de s6z konusu iki boyut ekseninde cesitli
yansimalar1 olmakla birlikte, tarihsel siirecteki mevcut &rneklere
bakildiginda ihtilaf ve c¢ekisme boyutunun biraz daha fazla goriiniir
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu makale Hanefi-$afii Ziya b. Sddullah

1 [bnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/ 523; Temimi, Tabakatii's-seniyye, 2/62.

16 Konu ile ilgili olarak Maturidl (8.333/944)'nin bu konu hakkindaki tavri Maturidi
gelenegin tutumu hakkinda fikir verecektir. Zira Maturidi, genelde bu hadiseyle
iliskilendirilen insirah Sfresi tefsirinde ayette gecen “serh-u sadr” ifadesini Hz.
Peygamber’in isini kolaylastirma, iizerindeki yiikii ve gdrevini hafifletme seklinde tevil
etmis; ayetin aciklamasinda konuyu “sakk-1 sadr” ile iliskilendirmemis ve sz konusu
hadisten de bahsetmemistir. Eb0 Mansur el-Maturidi, Te'vildtiil-Kur'an Terciimesi, cev.
Mehmet Erdogan, Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar yay., 2019), 17/275 vd.

7 ibnii’l-1raki, ez-Zeyl, 2/481.
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ornegi tizerinden bu iliskinin etkilesim ve gecislilik boyutunu goriiniir hale
getirmistir. Boylece Hanefilik ve $afiilik arasindaki iliskilerin mezhepler
aras1 gegislilik ekseninde ele alinmasi i¢in de dncii bir calisma olmustur.

Calismamiz neticesinde Ziya b. Sddullah’tan bize ulasan fikhi ve
kelam{ goriislerinin sinirli olmasi sebebiyle bu 6rnek tizerinden Hanefilik-
safiflik etkilesiminin teorik boyutunu ortaya koymanin mimkiin
gortinmedigi anlasilmistir. Bununla birlikte donemin siyasi-ilmi ve sosyal
hayatinda yer bulan Ziya b. Sidullah’in hayat1 ¢esitli yonleriyle incelenmis
ve etkilesimin pratik tezahtirleri noktasinda énemli sonuglara ulagilmstir.
Oncelikle Ziya b. Sadullah’1 icinde bulundugu dénem ve sartlar acisindan
inceledigimizde yasadigi zaman diliminde gerek memleketi Kazvin'de
gerekse Kahire’de doneminin saygin ulemasindan biri oldugunu séylemek
gerekir. Zira tetkiklerimiz neticesinde s6z konusu mezhebi kimliginin,
ilhanh hakimiyeti altindaki memleketinde Hanefi kadi naibi olarak gérev
yapmasinin Oniinde engel teskil etmedigi, Memlik hakimiyetindeki
Kahire’deki yasantisinin da yine ilmi-dini gorevler agisindan zengin bir
sekilde gectigi anlasilmaktadir. Kahire’ye geldigi tarihten itibaren ise her
iki mezhebe gore ders vermekle gorevlendirilmis, iki mezhebe gore de
fetvalar vermis ve ¢esitli hankahlarin mesihat1 gibi 6nemli gorevlere de
tayin edilmistir. Ayrica dénemin meshur ulemasinin onunla ilgili tazim
ifadeleri ve ondan ders almalari da doénemin ilmi hayati icerisindeki
konumunu gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Calismamizda detayli bir
sekilde degindigimiz bu ve bunun gibi ¢ok sayida Grnekten anlasildig
kadariyla Ziyd b. Sadullah’in s6z konusu mezhebl kimligine yonelik
herhangi bir tepki s6z konusu olmadig1 gibi en azindan yasadig1 ¢ag icin
dénemin Hanefi ya da $afil ulemasinin onu kendi mezheplerinin temsilcisi
gosterme gibi bir gayreti de vaki olmamustir. Daha agik bir sekilde
soylemek gerekir boyle bir etkilesim, ona bir mezhebi se¢mesi yoniinde bir
baskiya sebep olmadigi gibi, onu ancak kendi mezheplerine tabi olursa
iltifat gorecek bir figiir konumuna déniistiirmemistir.

Calismamizda Ziyd b. Sidullah’in mezhebi kimliginin icerigi
hakkinda da baz tespitler yapilmistir. Ziya b. Sddullah’a ait herhangi bir
eserin bulunmamasimin mezhebl kimliginin teorik temellerini tetkik
etmemizi engelledigi ifade edilmisti. Bununla birlikte calismamizda alan
arastirmalari i¢in ¢ok da tanidik olmayan bu etkilesim bigiminin mahiyeti,
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elimizdeki kaynaklarin imkan verdigi 6lclide tartisilmistir. Bunun
neticesinde Ziy4 b. Sddullah’in kendi beyanlar1 ve ilmi cevresi de dikkate
alindiginda Hanefi-$afil kimliginin kdkeni diinyaya geldigi ve ilk egitimini
aldig1 Kazvin’e kadar uzanmaktadir. Bu cercevede “usulde Hanefi, fiirida
Safit” oldugunu sdyleyen bir alimin ayni zamanda “ibadette ve itikatta
Hanefiyim, babam beni bdyle yetistirdi” dedigine ve &grencilerinden
ogrendigimiz kadariyla da Hanefl gibi namaz kildigina sahit olmaktayiz.
Erken yaslarda ilim tahsil ettigi hocalarinin babasi harig Safil kimlige sahip
olmasi, babasindan Hanefilik tizere egitim almasi, dogup biytdigi
toplumun kozmopolit yapisi ve sonradan geldigi Memlikler déonemindeki
siyasi, sosyal ve ilm{ yap1 Ziya b. Sddullah’in bireysel vasiflariyla bir araya
geldiginde her ne kadar alisildik bir durum olmasa da kendisini “Hanefi-
Safil” olarak tanimlayan bir sahsi1 karsimiza ¢ikarmis gériinmektedir.

Calismamizin esas gayelerinden biri de Ziya b. Sddullah’in Hanefi
ve Safii tabakatlar basta olmak {izere mevcut literatiire nasil yansidiginin
tespit edilmesiydi. Bu noktada onunla ¢agdas ulemanin onu nasil tasnif
ettigi ayri bir éneme sahiptir. Bu yondeki tespitlerimize gore Ziya b.
Sadullah, dénemin tarih ve tericim tiirii eserlerinde bazi istisnalarla
birlikte her iki kimligine atifta bulunulmak suretiyle yer almistir. Miiellifler
safil ya da Hanefl olmalar1 fark etmeksizin, baskin mezhebl kimligi
hakkinda baz1 imalarda bulunmakla beraber eserlerinde onu $ifif ya da
Hanefl bir sahsa doniistirmek icin bir gayret sarf etme ihtiyaci
hissetmemislerdir. Bununla birlikte konu mezhep temali tabakatlar soz
konusu oldugunda durum farklilasmis ve her iki gelenek igerisinde de onun
mezhebl kimligini sahiplenme noktasinda birtakim girisimler tespit
edilmistir. Bu gercevede eserlerde s6z konusu gegisliligin iki mezhepte de
alim olma ya da iki mezhebe gore egitim verme seklinde yorumlanmaya
calisilmasi da onun mezhebi kimliginin ilging yansimalarindan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Son olarak bizim yaptigimiz ¢alismaya benzer sekilde bu tiir bagka
arastirmalarin yapilmasi noktasindaki Onerimizi de sunmaliyiz. Bu tiir
calismalar sayesinde farkli dénemlerdeki benzer sahsiyetlerin 6rnekligi
lizerinden islam Mezhepleri Tarihi alanimi  konu anlaminda
zenginlestirecek verilere ulasmak, genel degerlendirmeler yapabilecek
bilgileri toplamak miimkiin olacaktur.

170



Teostorust paKyIbTETHHUH WINMUIA Ky pHasbl, N°34 (2023)

KAYNAKCA

Abdiilbasit el-Malati, Zeyneddin b. Halil b. Sahin ez-Zahiri. Neylii'l-emel fi
zeyli'd-Diivel. ngr. Omer A. Tedmiiri, I-IX, Beyrut: Mektebetii’l-
‘Asriyye, 2002.

Akgiindiiz, Ahmet. “Istibdal”. TDV Islim Ansiklopedisi. istanbul: TDV
Yayinlari, 2001, 23/319-320.

Ayaz, Fatih Yahya-Alibekiroglu Eren, Fatmanur. “Memlitk Devletinde
Sultan ve Emirlerin Hanefilige ilgisi”. IBAD Sosyal Bilimler Dergisi 5
(2019), 284-296.

Ayaz, Fatih Yahya. “Tiirk Memlikler Déneminin Biiyiikk Emirlerinden
Yelboga el-Omer? (5. 768/1366) ve idaredeki Niifuzu”. CUIFD 61/1
(2007), 81-100.

Ayaz, Fatih Yahya. Makrizi (61.845/1442). Istanbul: Siyer Yayinlari, 2021.
Ayaz, Fatih Yahya. Memliikler (1250-1517). istanbul: isam Yayinlari, 2015.

Ayni, Bedreddin Mahmud b. Ahmed, ikdii'l-ciimdn fi tarihi ehli’z-zaman,
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi bdl., nr. 2374-2396.

Bayder, Osman. “8/14. Yiizyilda Sam-Misir Bolgesi Fakihleri Arasinda Bir
Tartisma: Refu’l-Yedeyn Meselesi”. dergiabant (AIBU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi) 7/13 (2019), 116-132.

Dav(idi, Muhammed b. Ali. Tabakatii'l-miifessirin. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1433.

Doris Behrens-Abouseif. “Baybars 11 Hankahi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. istanbul: TDV Yayinlari, 1992, 5/224-225.

Diizenli, Aygiil. “Memliikler Déneminde Medreseler (648-923/1250-1517),
Osmanli Medreseleri: Egitim, Yonetim ve Finans, Istanbul: Mahya
Yayincilik, 2018, 447-460.

Diizenli, Aygiil. Memliikler Déneminde Iktidar-Ulema iliskisi (648-923/1250-1517).
Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2021.

171



ilahiyat Fakiiltesi ilmi Dergisi, 34. Say1 (2023)

Gorgiin, Tahsin, “Ici, Adudiiddin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
istanbul: TDV Yayinlari, 2000. 20/410-414.

AN

Glingdr. Mevliit. “Begavi, Ferrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
istanbul: TDV Yayinlari, 1992, 5/340-341.

ibn Dokmak, Sarimiiddin ibrahim b. Muhammed b. Aydemir. “Nazmii’l-
Ciiman fi tabakati ashabi imdmine’n-Nu’man”, fbn Dokmak’in Hayat
ve Nazmii'l-Ciimdn fi Tabakdti Ashabi Imamina en-Nu'man” Isimli
Eserinin Tahlil ve Tahkiki. haz. Samir Fattah Abbas. Marmara:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016.

ibn Hacer, Ebii’'l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Ali el-Askalani. ed-Diirerii’l-
kdamine fi a’ydni’l-mieti’s-simine. I-IV. Beyrut: Darii’l-Cil, 1993.

ibn Hacer, Ebii’'l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Ali el-Askalani. inbdii’l-gumr bi-
ebndi’l-umr. nsgr. Hasan Habes?, I-1V. Kahire: Lecnetii Thyai’t-Tiir4si’l-
islam{, 1969-1998.

ibn KAdi Siihbe, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyye. nsr. Hafiz Abdiilalim Han. I-1V. Beyrut:
Alemii'l-Kiitiib, 1987.

ibn Kadi Siihbe, Takiyyiiddin EbQ Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Kadi.
Tarthu Ibn Kadi Siihbe. nsr. Adnan Dervis. I-1V. Dimask: Ma‘hedii’l-
Firansi 1i’d-Dirasati’l-‘Arabiyye, 1977.

ibn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer. el-Biddye ve'n-Nihdye. nsr.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. I-XXI. Cize: Darii Hicr. 1997-
1999.

ibn Tagriberdl, Ebii'l-Mehasin Cemaleddin Yusuf. ed-Delilii’s-safi ale’l-
Menheli’s-sdfi. nsr. Fehim Muhammed Selt(it. Kahire: Mektebetii’l-
Handi, ts.

ibn Tagriberdl, Ebii'l-Mehasin Cemaleddin Yusuf. el-Menhelii’s-safi ve'l-
miistevfi ba‘de’l-Vafi. nsr. Muhammed M. Emin-Nebil Muhammed
Abdiilaziz. I-XII. Kahire: Matbaatii Dari'l-Kiitiib, 1984-2006.

ibn Tagriberdi, Ebii'l-Mehésin Cemaleddin Yusuf. en-Niiciimii’z-zdhire fi
miiliiki Misr ve'l-Kahire, I-X11. Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1956.

172



Teostorust paKyIbTETHHUH WINMUIA Ky pHasbl, N°34 (2023)

ibn Tagriberdi, Ebii'l-Mehisin Cemaleddin Yusuf. en-Niiciimii’z-zdhire fi
miilitki Misr ve'l-Kahire. Kahire: Vizaretii’s-Sakafe ve’l-irsad el-Kimf,
1431.

ibn Tolun, Semseddin. el-Gurefiil-aliyye fi tercimi miiteahhirt’l-Hanefiyye. thk.
Ali es-Seyyid Abdiillatif. istanbul-Ankara: Islam Arastirmalar:
Merkezi (ISAM)-Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2023.

ibnii’l-raki, Eb{ Ziir‘a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdiirrahim. ez-Zeyl ale’l-iber
fi haber men gaber. nsr. Silih Mehdi Abbas. I-IIl. Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1989.

ibnii’l-Cezer?. Gdyetii'n-Nihdye. Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1431.

Kalayci, Mehmet. “Esarilik ve Maturidiligi Uzlastirma Girisimleri: Tactiddin
es-Siibki ve Nlniyye Kasidesi”. Dinf Arastirmalar 14/40 (2012). 112-
131.

Kasani, Abdullah b. Ali. “Tarihi Olcaytu”. Tarihi Olcaytu Inceleme ve Ceviri.
haz. Derya Ors. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992.

Kefevi, Mahmud b. Siileyman. Ketd@’ibii a‘lami’l-ahyar min fukahd-i mezhebin-
Nu‘mdni’l-muhtar. thk. Saffet Kése vd. istanbul: irsad Kitabevi, 2017.

Kutlu, Sénmez. Tarihsel Din Sylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri. Ankara:
Otto, 2012.

Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, Kitabii’s-Siilitk li-ma‘rifeti diiveli’l-miilik.
nsr. M. Mustafa Ziyade-Sald A. Asfir (Kahire: Lecnetii’-Te’lif ve't-
Terceme ve'n- Nesr, 1970).

Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali. Diireriil-ukiidi’l-Feride fi terdcimi’l-
ayani’l-miifide. thk. Mahmud el-Celili. Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islamd,
2002.

Makrizi, Takiyytiddin Ahmed b. Ali. el-Mukaffa el-Kebir. nsr. Muhammed
Ya’'lavi. Beyrut: Darii’l-Gurebi’l-islami, 2006.

Makrizi, Takiyytiddin Ahmed b. Ali. Kitdbii'l-Mevdiz ve'l-i‘tibar bi-zikri'l-hitat
ve'lasar. Beyrut, ts.

173



ilahiyat Fakiiltesi ilmi Dergisi, 34. Say1 (2023)

Maturidi, Eb Mansur. Te'vildtiil-Kur'an Terciimesi. ¢ev. Mehmet Erdogan,
Bekir Topaloglu Istanbul: Ensar yay., 2019.

Onat, Hasan. Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi. Istanbul,
Endiiliis Yayinlari: 2016.

Ozen, Siikrii. “Teftazani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. istanbul:
TDV Yayinlari, 2011, 40/299-308.

Sehavi, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman, ed Dav'ii'l-lami‘ li-ehli’l-
karni’t-tasi’. I-XIL. Beyrut: Darii’l-Cil, ts.

Sehavi, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman. Vecizii'l-kelam fi'z-zeyl ‘ald
Diiveli’l Islam. nsr. Bessdr A. Maruf v.dgr. Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1995.

Sever, Mehmet. “14. Yiizyll Sam Esariligi: TActiddin Siibki Ornegi”. V.
Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Velt Sempozyumu -Es arilik-, 04-06 Mayis 2018.
ed. Mustafa Aykag vdgr. Kastamonu: Kastamonu Matbaasi, 2018, 32-
45,

Siy(iti, Celaleddin Abdurrahman b. Eb Bekir. Bugyetiil-Vudt. nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim. I-111. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1979.

Siy(iti, Celaleddin Abdurrahman b. Eb( Bekir. Hiisnii'l-muhddara fi ahbdri
Misr ve'l- Kahire. nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim. Kahire: Dari
thyai’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1967.

Siiy(iti, Celaleddin Abdurrahman b. EbG Bekir. Tdrithu'l-hulefd, Katar:
Vizaretii’l-EvKaf ve’sSiitini’l-islAmiyye, 2013.

Sahin, Hanifi. “Camiu‘t-Tevarih’e Gore Gazdn Hin'in Miislimanligi ve
Bunun ilhanli Toplumuna Yansimalar1”. Bilig 73 (2015 ), 207-230.

Sahin, Hanifi. fThanlilar Dénemimde Siilik. Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008.

Sebankarel, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Mecma’u’l-Ensab Hanedanlar
Tarihi. trc. Fahri Unan, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2021.

Taceddin es-Siibki, Abdiilvehhab, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd. nsr. Mahmud
Muhammed et-Tandhil, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv. I-X.
Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arablyye, 1964.

174



Teostorust paKyIbTETHHUH WINMUIA Ky pHasbl, N°34 (2023)

Temimi, Takiyyliddin b. Abdiilkddir. Tabakdtii’s-Seniyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye. thk. Abdiilfettah Muhammed Hulv. Kahire 1970.

Timiir, Thsan. Hanefi-Matiiridi Gelenegin Batrya Intikali el-Akidetii’t-Tahaviyye
Serhleri Baglaminda Bir Inceleme. istanbul: Haciveyiszade ilim ve
Kiltiir Vakfi Yayinlari, 2021.

Topaloglu, Bekir. “Sani‘”.Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2009. 36/107.

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. el-Mu‘n fi tabakati'l-
muhaddisin. Amman: Darii’l-Furkan, 1431.

Zirikli, Ebi Gays Muhammed Hayreddin b. Mahmud. el-A9dm. Beyrut:
Darii’l-‘Ilm 1i’l-Melayin, 2002.

175






Teosnorust GaKy/IbTETHHUH WINMUIL Xy pHasl, N34 (2023)

Os Devlet Universitesi Ol MaMJIeKeTTUK YHUBEPCUTETH
ilahiyat Fakiiltesi ilmi Dergisi Teonorus $paKybTETHHUH UMMM XKy pHAIbI
34. Say1 2023 34-caHbl 2023

DOI: 10.52754/16947673_2023_34_6

Para Degerleme Meclislerinde Meml{ik Bagkadilar:

Aygiil DUZENLI*
Oz
Devletlerin istikbali i¢in vazgegilmez bir unsur olan paranin degeri meselesi tarih
boyunca énemini muhafaza eden bir konu olmustur. Devlet baskanlar1 bu konuda
bazen isin uzmanlarina damstiklar1 gibi bazen de sahsi kararlarimi uygulamaya
koymay1 tercih etmislerdir. Orta Cag'in en biiyiik Miisliiman-Tiirk devletlerinden
biri olan Memldk Devleti'nde (648-923/1250-1517) bu konularda karar alma
mekanizmalarinin isleyisi dénemsel farkliliklarin yani sira karmasik bir yapiya
sahip olmasi bakimindan da ilgi ¢ekicidir. Ekonomi sahasini ilgilendiren para
degerlemesiyle ilgili siirecler baska ¢alismalarin konusudur. Bu ¢alismada ise para
degerlemesinin giindem oldugu meclislerde baskadilarin nasil bir fonksiyon icra
ettigi meselesi lizerinde durulmustur. Zira dinar, dirhem gibi paralarin degerlerinin
belirlenmesi, piyasaya siiriilmesi isi ve islemleri i¢cin diizenlenen toplantilara
aligilagelenin aksine bazi dénemlerde baskadilarin da istirak ettigi tespit edilmistir.
Dolayisiyla onlarin bu meclislerde ihraz ettigi konumun tespiti 6nem kazanmigtir,
Bu baglamda konu nitel calisma ydntemleri kullanilarak, ana kaynaklar ve giincel
arastirmalar tizerinden ele alinmistir. Calismada dncelikle Meml{ik paralarina dair
genel bilgi verilmis, ardindan baskadilarin katildigini tespit ettigimiz ve giindemin
para degerlemesi oldugu toplantilar iizerinde durulmustur. Amacimiz Memltk
alimlerinin para ile ilgili komisyonlardaki konumlarini ortaya koymaktir. Yine
Meml{ik ekonomisi agisindan biiyiik Snem tasiyan para piyasasina dikkat cekmek de
hedeflerimiz arasindadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Meml{ik Devleti, Ekonomi, Para, Baskadh.
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Mamlik Kadi’l-Kudats in The Monetary Valuation
Assemblies

Abstract

The issue of the value of money, which is an indispensable element for the future of
states, has been an issue that has maintained its importance throughout history.
State administrators have sometimes consulted with business experts on this issue,
and sometimes preferred to implement their personal decisions. In the Mamlik
State, one of the largest Muslim-Turkish states of the Middle Ages, the functioning
of decision-making mechanisms on these issues is interesting in terms of having a
complex structure as well as periodic differences. The processes related to the
valuation of money related to the field of economics are the subject of other studies.
In this study, the issue of what kind of function Kadi'l-kudats (judges) perform in
assemblies where monetary valuation is on the agenda has been focused on.
Because, it has been determined that, contrary to what is usual, in some periods,
Kadr'l-kudats also participated in the meetings held for the determination of the
values of currencies such as dinars and dirhams and their launch and operations.
Therefore, it has become important to determine their positions in these
assemblies. In this context, the subject has been processed using qualitative study
methods, main sources and current research. In the study, first, general information
about Mamlik money was given, then the focus was on the assemblies where the
agenda was money valuation and the Kadi'l-kudats participated. Our aim is to reveal
the positions of Mamlik Kadr'l-kudats in money-related commissions. In addition,
it is among our goals to draw attention to the money market, which is of great
importance for the Mamliik economy.

Keywords: History of Islam, Mamlik State, Economi, Money, Kad'l-Kudat.
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Giris

Bir devleti incelerken onun siyast, askeri ve sosyal durumu yaninda
ekonomisi de g6z 6niinde bulundurulmalidir. Ekonomik durum, siyasi ve
askeri hadiselerden etkilendigi gibi devletin idar{ isleyisinde ve toplumun
sosyal yasantisinda belirleyici de olan 6nemli bir etkendir. Nitekim
devletlerin basarisinda bir medeniyet olusturacak sosyal ve kiiltiirel
seviyeye gelmek ehemmiyet arz etmekle birlikte tarih boyunca gorildigi
lizere giiclii devletler gii¢lii ekonomileriyle var olmustur. Bu yiizdendir ki
yoneticiler, iktidarlarini saglamlastirdiklarinda bunu gésterme gayesiyle
kendi adlarina para bastirmislardir. Ayni zamanda bu, nemli saltanat
siarlarindan biri de sayilmistir. Yine devletlerin siyasi, ekonomik, sosyal ve
sanatsal durumlarina dair bilgi sahibi olabilmek i¢in de paranin fizik{
durumu, barindirdig1 degerli maden oranlari vs. gibi 6zelliklerine vakif
olmak gerekir. Dolayisiyla ekonominin tarihi bilgi icerisindeki bu agirligi,
parayla ilgili meselelerin ge¢misten giintimiize kadar 6nemini korumasini
da beraberinde getirmistir. slam diinyasinin merkez cografyasinda iic asra
yakin siyasi-askeri etkisini/agirhgini siirdiiren Meml{ik Devleti'nin (648-
923/1250-1517) hiikiim siirdiigii zaman dilimindeki giicli veya gerilemesi de
bu ekonomik gergeve icerisinde degerlendirilmelidir.

Memlik Devleti, Orta Asya ve Kafkasya’dan askerl amaglarla
yetistirilmek tizere getirilen memlikler tarafindan kurulmus ve
kendilerinden ¢esitli agilardan farkli olan Misir ve Suriye halkini uzun siire
yonetmeye muktedir olmus biiylik bir devlettir. Kendilerine has yonetim
anlayislar1 ve askeri sistemleriyle bu sahalarda 6nemli basarilar da elde
etmislerdir.' Bu calismada, Memlikler dsneminde para degerlemesi yapmak
amaciyla tertip edilen meclislerde zaman zaman yer alan baskadilarin
konumu ele alinmistir. Calismanin ilk kisminda Memlik paralarina dair
genel bilgi verilmis, ardindan baskadilarin da katildigini tespit ettigimiz
glindemin para degerlemesi oldugu meclisler {izerinde durulmustur. Her ne
kadar sinirhliklarimiz s6z konusu meclisler olsa da konuyla ilgili gelismeler
bazen toplantilar silsilesini iceren bir siirece donistiigiinden, calismada
muhteva bazli bir tasnif yerine hadiselerin takibini saglamak icin
kronolojinin esas alinmasi daha uygun goriilmiistiir. Amacimiz, katildiklar

! Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517) (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 20-28.
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bu toplantilarda baskadilarin fonksiyonlarini tespit etmektir. Bu tespit,
baskadilarin Memldk toplumundaki roliiyle ilgili fikir verecegi gibi
yoneticilerin bu konudaki tutumunu ortaya koymasi agisindan da 6nem arz
etmektedir. Zira Memltk Devleti'nde uleminin 6zel bir mevkii vardir.
Toplumda neredeyse herkes tarafindan biiyiik tazim géren ulem3, yonetimi
stlenen Memltk askeri eliti ile yerli halk arasinda koprii vazifesi
gormektedir. Memltk ulemasi bu iki kesim arasinda araci rolii oynamakta,
bir yandan tistlendigi cesitli idari gorevlerle yonetim mekanizmasinda yer
almakta bir yandan da halk iizerindeki niifuzuyla askeri elitin 6ntini
acmaktadir. Bu donemde Meml{ik biirokrasisinde yer alan st diizey
ulemadan olan baskadilarin en 6nemli fonksiyonu ise sultan ve halifelerin
goreve gelisleri de dahil olmak tizere, iktidar mensuplarinin siyasi ve sosyal
alanlardaki karar ve uygulamalarina mesruiyet saglamak olmustur.”

Memlikler déneminde ulemanin bu mesruiyet saglayict roliintin
paranin degerlemesi ile ilgili sahada da gecerli olabilecegi diisiincesiyle
basladigimiz arastirmalarimizda, elde ettigimiz veriler durumun pek de dyle
olmadigini gostermistir. Zira Memldk yoneticileri diger meselelerdeki
tutumlarinin aksine bu konularda baskadilarin mesruiyet saglayici islevine
veya aracilifina genelde ihtiyag duymamis, dolayisiyla yapilan toplantilara
onlarin katilmasini da zorunlu tutmamistir. Bunun yerine yoneticiler ¢ars
ve pazarlardan sorumlu muhtesiple ve ticari hayatin i¢inden gelen tiiccar ve
sarraflarla goriismeyi tercih etmislerdir. Ancak bu genel yaklasimin yani
sira baskadilarin bazi zamanlarda bu toplantilara davet edilmeleri
dikkatimizi ¢ekmis ve bu durum bizi baskadilarin bu toplantilardaki
konumlarini ve varlik sebeplerini tespit etmeye yoneltmistir. Siyasi, sosyal
ve ekonomik yoénleri olan bu mesele Memliik tarihinin ¢esitli unsurlarini
ayni anda iginde barindirmasi bakimindan da hem ilgi ¢ceken hem de
arastirmacilara degerli veriler sunan bir konudur.

Memlik tarih kaynaklari, bu tiir konulara kimi zaman ayrmntili bir
sekilde yer vermektedir. Bu {imit verici malzeme disinda iktisadi hayati
miistakil olarak ele alan caligmalarin da mevcut olmasi hem Memlik
ekonomisinin genel durumu hem de ele aldigimiz para degerleme

? Bkz. Aygiil Diizenli, Memliikler Déneminde iktidar-Ulema Iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Doktora Tezi, 2021), 390-397.
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meclislerinde baskadilarin konumu meselesini tespit agisindan biiyiik bir
talihtir. Burada Orta Cag islam diinyasinin en biiyiik tarihgisi kabul edilen
Makrizi'ye (6. 845/1442)° ozellikle temas etmek gerekir. Zira o hem
kronolojik tarih eserlerinde bu tiir konulara ayrintili yer vermesi hem de
iktisadi hayatla ilgili kaleme aldig1 Igdseti’l-iimme,* Siiziirii’l-‘ukad fi zikri'n-
nukid’ ve ansiklopedik mahiyette olmakla birlikte bu meselelere ¢okga yer
veren el-Hitat’ adli eserleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Tarihginin devlet
kademelerindeki gesitli gérevlerinin yani sira garsi, pazar ve dl¢ii-tart1 gibi
konularda yetkinlik gerektiren muhtesiplik gibi bir gorevi icra etmis olmasi,
bu baglamda eserlerinin ve aktardigi malumatin degerini artiran bir
unsurdur.” Burada Meml@kler dénemi mali ve iktisadi durumuyla alakali
malumat iceren miiessese tarihlerine de isaret etmek gerekir ki; bunlardan
Kalkasend? (6. 821/1418)° ve ibnii’l-Ci‘dn (6. 885/1480)° gibi miielliflerin
eserleri baktigimiz agidan 6n plana ¢ikmaktadir. Zira bu eserler, Misir’a
hakim olan devletlerdeki dlgiiler, para cinsleri, maaslar, iktd bolgeleri,
sahipleri ve ortalama gelirleri hakkinda verdikleri bilgilerle bu dénemle
alakali yapilacak iktisadi arastirmalar i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir.

Ulusal ve uluslararasi literatiirde Memlik iktisadi hayatini konu
edinen ¢ok sayida calisma bulunmaktadir. Ancak bunlar ya Memlik
iktisadin1 genel hatlariyla ele almakta ya da Meml{k Devleti'nin biitiin

* Miiellif hakkinda genis bilgi icin bkz. Ayaz, Makrizf (6l. 845/1442) (istanbul: Siyer Yayinlar,
2022), 25-44; Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27/448-451).

* Bkz. Makrizl, igdseti’l-timme Misir'da Kitliklar ve Mali Krizler, ¢ev. Hakan Can-Muhammed Abrik
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021).

> Bkz. Makrizi, Takiyytiddin Ahmed b. Ali, Siiziirii’l-ukid fi zikri’'n-nukid (en-Nukadii’'l-‘Arabiyye
ve'l-Islamiyye, en-Nukiidii'l-Islimiyye), tah. Muhammed AbdiilsettAr Osman (Iskenderiye, 2015).
¢ Bkz. Makrizi, Kitabii'l-Mevdiz ve'l-i‘tibdr bi-zikri’l-hitat ve’l-dsar (Beyrut, ts.).

7 Makrizi'nin tecriibelerine dayanarak aktardig: iktisadi durumla alakali bazi 6rnekler igin
bkz. Kitdbii's-Siilik li-ma'rifeti diivelil-miilik, nsr. M. Mustafa Ziyade-Said A. Astr (Kahire:
Lecnetii’-Te’lif ve't-Terceme ve'n-Nesr, 1956-1973), 4/1, 27-28, 226, 232, 245, 304-308; 4/3,
1190-1192.

8 Bkz. Ahmed b. Ali el-Kalkasend, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-insd (Kahire 1963).

° Bkz. Sereftiddin Yahya b. Sakir ibnii'l-Ci‘4n, Kitdbii't-Tuhfeti’s-seniyye bi-esmai’l-biladi’l-
Misriyye, nsr. Bernhard Moritz (Frankfurt: 1992). Miiellif ve eseri hakkinda bkz. Sakir Mustafa,
et-Tarthu'l-‘Arabi  vel-miierrihtin  (Beyrut: DAaril-‘ilm 1i'l-Meldyin, 1993), 3/244; Ayaz,
Memliikler'de Tarih ve Tarihgiler (Ankara: TTK Yayinlari, 2020), 202-204.
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yonleriyle ele alindigi c¢alismalarin bir boliimiini  olusturmaktadir.
Ulkemizde yapilan calismalar baglaminda ilk olarak Sehabeddin Tekindag'in
el-Melikii’z-Zahir Berkuk (Birinci saltanati: 784-791/1382-1389; ikinci
saltanati: 792-801/1390-1399) donemini ele alan ¢calismasinin™ mali durumla
ilgili kismi burada zikredilmelidir. Calismada Sultan Berkuk’un bastirdigi
sikkeler ve bu yiizden yasanan krizlere isaret edilmis, ardindan
Memliklerde kullanilan yabanci paralarla ilgili kisa bilgi verilmistir. Kazim
Yasar Kopraman'in “al-Malik al-Mu’ayyad Sayh al-Mahm{di Devrinde
(1412-1421) Misir'in Mali ve Tktisadd? Durumuna Umiéim? Bir Bakis”"' adli
makalesi ise, ele aldigi donem para piyasasi ile ilgili oldukca ayrintili
malumat icermektedir. Makale, sultan el-Melikii'l-Miieyyed'in para
degerlemesi ile ilgili topladigi meclisleri ve basilan yeni paralarin
toplumdaki yansimalarini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
Nitekim ¢alisgmamizda ele aldigimiz drneklerden biri de bu déneme aittir.
Dolayisiyla Kopraman'in buradaki yorumlari c¢alismamiz igin faydah
olmustur. Son olarak Bahattin Keles tarafindan yakin zamanda kaleme
alinan Bahri Memliikler iktisadi ve Ticarf Hayat" bagslikli calismaya da isaret
edilmelidir. Zira ¢calisma bu dénem gecim kaynaklari, sanayi, ticaret ve mali
sahadaki gorevliler olmak tizere konuyu bir biitiin olarak ele almasiyla
dikkat ceker. Kitapta, bu dénem paralari ve para politikasinin islendigi
kisimda, parayla ilgili genel bilgilere, para bastiran sultanlara ve sonrasinda
yasanan krizlere isaret edilmistir. Eser, bu dénem paralarinin mahiyetiyle
ilgili kisimda c¢alismamiza katki saglamistir. Bunlar disinda Memlikler
donemini genel olarak ele alan ya da bir sultanin devrini konu edinen
calismalarda ekonomik duruma temas eden ¢ok sayida lisansiistii tez ve
makale bulunmaktadir. Ancak burada ilk iki calismaya 6ncii olmalars,
Keles'in galigmasina ise bu doénem iktisadi hayatini bir biitiin olarak ele
almasi sebebiyle 6zellikle isaret edilmistir.

1 Bkz. M. Sehdbeddin Tekindag, Berkuk Devrinde Memliik Sultanhgi (istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1961), 163-169.

"' Bkz. KAzim Yagar Kopraman, “al-Malik al-Mu’ayyad Sayh al-Mahmud! Devrinde (1412-
1421) Misir'in Mali ve iktisadi Durumuna Umumi Bir Bakis”, Makaleler, haz. E. Semih Yalcin-
Altan Cetin (Ankara: Berikan Yayinlari, 2005), 19-48.

12 Bahaettin Keles, Bahri Memliikler Iktisadi ve Ticari Hayat (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018).

182



Teosnorust GaKy/IbTETHHUH WINMUIL Xy pHasl, N34 (2023)

Uluslararasi literatiirde genel olarak Orta Cag para piyasasini konu
edinenler yaninda miistakil olarak Memlik Devleti ve Misir'in mali
durumunu ele alan ¢ok sayida cgalisma bulunmaktadir. Bunlardan ilki
Ashtor’un Orta Gag sosyal ve ekonomik hayatini ele alan ve 1976 yilinda
yayimlanan calismasidir. Ashtor bu calismasinda “Mamluk Feudalism”
bashgi altinda Memlikler dénemindeki iktisadi durum hakkinda cesitli
degerlendirmelerde  bulunnaktadir. Burada piyasalardaki degisimi
gostermek icin hem Bahri (648-784/1250-1382) hem de Burci Meml{kler
déneminde (784-923/1382-1517) bir irdeb bugdayin senelik fiyatlarinin
dinar iizerinden takibini saglayan bir tabloya da yer vermistir.”” John L.
Meloy’'un Burci Memlikler ddneminde 872-923/1468-1517 tarihleri
arasindaki para politikalarini ve fiilisten kaynaklanan sorunlari ele alan
calismasi* ozellikle Kayitbay (872-901/1468-1496) dénemindeki buhranlari
ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Burada son olarak hem Eyy{ibi
hem de Memlik paralariyla alakali arastirmalar yapan Paul Balog’un “The

71 adli calismasina da

Coinage of the Mamluk Sultans of Egypt and Syria
isaret etmek gerekir. Balog bu dénemlere ait Sikago Universitesi Sarkiyat
(Dogubilimleri) Enstitlisii Miizesi'nde muhafaza edilen 47 sikkeyi
tanimlamaktadir. Bu noktada literatiir agisindan bazi 6nerilerde bulunmak
gerekirse, Oncelikle Memlik ana kaynaklarinda c¢arsi-pazarda satilan
triinlerin fiyatlariyla ilgili oldukca fazla malumat yer aldigi g6z oniinde
bulunduruldugunda, ziraat ve ticaretteki diger {iriinlerin de -Ashtor’un
calismasinda oldugu gibi- dénemlik dékimiiniin yapilmasinin Memldk
iktisad? hayatinin anlasilmasi i¢in 6nemli bir adim olacag: belirtilmelidir.
Buna, {iriin ve fiyatlarin diger devletlerdeki mahiyetini incelemek iizere
mukayeseli ¢alisilmalarin yapilmasi da eklenebilir. Nitekim Schultz'un, 1998
yilinda kaleme aldigi makalesinde'® Misir'in parasal gelisimini biitiincil

13 Eliyahu Ashtor, A Social and Economic History of The Near East in The Middle Ages (London: St
James’s Place, 1976), 293-295, 311-313.

' John L. Meloy, “Copper Money in Late Mamluk Cairo: Chaos or Control?”, Journal of the
Economic and Social History of the Orient 44/3 (2001), 293-321.

15 Paul Balog, “The Coinage of the Mamluk Sultans of Egypt and Syria”, Museum Notes (American
Numismatic Society) 16 (1970), 113-171.

' Warren Schultz, “The Monetary History of Egypt, 642-1517", The Cambridge History of Egypt,
ed. Carl F. Petry (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), 318-338.
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olarak inceleyen bir ¢alismanin heniiz yapilmadigini sylemesi ve bunu
biiyiik bir girisim olarak nitelemesi de bu minvaldedir.

Orta Cag ve Memllik Devleti'nin iktisadi hayatini veya paralarini
konu edinen yukarida bahsi gegen literatiiriin, genel ekonomik durum,
paranin bizatihi degeri ve toplumsal hayatta hissedilen pahalilik gibi
hususlar1 merkeze aldigi, parayla ilgili toplantilara katilan kimselere ve
onlarin mahiyetine odaklanmadigi belirtilmelidir. Dolayisiyla bu
toplantilara istirak eden gruplardan biri olan baskadilar: konu edinen ve
onlarin fonksiyonunu tespit etmeyi amagclayan ¢alismamiz bu yoniiyle diger
arastirmalardan ayrilmaktadir.

Meml(k Paralarina Dair

Paranin degerinin belli oranda degerli maden stokuna bagl olmasi,
ekonomiye yon veren temel faktordiir. Dolayisiyla altin ve giimiis stokunu
artirmaya yonelik yeni madenler acilmasi, devletler agisindan muhtemel
ekonomik krizler adina énemli bir 6nlemdir. Zira maden darlig1 ve paranin
yiiksek satin alma giicti fiyatlara yansimaktadir. Devlet yoneticileri bu
yiizden kendilerine gére 6nlem almak durumunda kalmislardir. Nitekim
Meml{k sultanlarinin giimiis tabak-canak kullanilmasini ve disariya giimiis
¢tkarilmasini yasaklamasi bu minvaldedir. Sonraki dénemlerde de benzer
sekilde cabalar devam etmis, yoneticiler glimiis ihracatini yasaklamak
suretiyle hazine ve ekonomilerini desteklemislerdir.

Yeni para/sikke basiminin cesitli sebepleri bulunmaktadir.
Bunlardan ilki paranin altin ve glimiis gibi degerli madenlere endeksli
olmasidir. Ozellikle piyasadaki giimiis paralarin kenarlarinin kirpilmasi ya
da -daha sonra ele alacagimiz 6rneklerde oldugu gibi- paralarin tizerindeki
resimlerin kazinmasi sebebiyle degerinin diismesi, bu dénemde yo6neticileri
para basimina gotiiren temel faktorlerdir. Yine devlet hazinesine gelir
saglama gayesi de yeni para basilmasinin sebeplerinden biridir. Buna iyi
paranin saklanip degeri bozuk paranin piyasada yayginlik kazanmas: ile
sultanlarin seleflerinin izlerini silip kendi isimlerini 6n plana ¢ikarma gayesi
de eklenebilir.”

17 para basiminin gerekgeleriyle alakal gesitli gériisler i¢in bkz. Halil inalcik, “Osmanli Para
ve Ekonomi Tarihine Toplu Bir Bakis”, Dogu Bati (Ekonomi), 17 (2001/4), 11-12.
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Son olarak paranin mahiyetiyle alakali karistirilmamasi gereken
onemli bir husus da o dénemki parayla bu dénemkinin ayni sey olmadigidir.
Zira o dénemde para iktisad! iken, giiniimiizde itibaridir. Oyle ki paranin
degeri altin veya giimiis, kullanilan madenin saflik derecesine ve tagsis
oranina gore belirlenirken bugiin metal ya da kagit tizerindeki rakamlar
tilkelerin ekonomik ve sosyal itibarlari iizerinden degerlenmektedir.
Dolayisiyla bugiiniin aksine paralarinin bizatihi vasiflarindan o dénemki
devletlerin i¢inde bulundugu ekonomik durumlar: tespit edilebilmektedir.
Bu da kullanilan paralarin mabhiyetini 6nemli kilan bir husustur. Bu
baglamda ilk olarak konumuzun sinirliliklar cergevesinde Memliik paralari,
agirliklar: ve gesitli 6zellikleri yaninda bazi teknik kavramlarla ilgili bilgi
verilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bu ayni zamanda konunun anlasilmasi
acisindan da 6nem arz etmektedir.

islam tarihinde paralar daha c¢ok icerdi§i madene gore
isimlendirilmistir. Dolayisiyla altin madeninden elde edilen dinar,
Memlikler déneminin de en kiymetli parasi olmustur. Buna gére Memlik
cografyasinda kullanilan paralar ve parayla alakali bazi kavramlar: kisaca
soyle siralayabiliriz.

Dinar: Altin paraya verilen isimdir. ismini Greak-Latin kékenli
“denarius” kelimesinden alan bu para Arapga’da dinar seklinde karsilik
bulmustur. Esasen bir Bizans parasidir ve agirligi bazi zamanlarda
degismekle birlikte 4,5479 grama denktir. Ser? dinar da denilen islam dinar:
ise bir miskal yani 4,25 gram agirligindadir. Ancak bu dénemde basilan
dinarlarin da agirliklarinda degisiklik meydana gelmistir. Avrupa’dan gelen
Frenk dinarlarin Memlik cografyasinda yayginlasmas tizerine Sultan el-
Melikii’l-Esref Barsbay (825-841/1422-1438) tarafindan 3,50 gram agirliginda
“ed-Dinarii’l-Esrefiyye” adiyla yeni paralar basilmistir.*

Dirhem: “Drahmi” kelimesinden Farsca’ya oradan da Arapcga’ya
gecen dirhem hem bir agirlik hem de bir para birimini ifade eder. Bu
calismada gecen dirhem kelimeleri glimiis paraya karsilik gelmektedir. 74-
76/693-695 yillarinda islami usulde basilan ilk dirhemler Abdiilmelik b.
Mervan (685-705) dénemine aittir. islimi dirhemin teorik agirlig1 2,97 grama

'8 Dinarla ilgili bkz. Kalkasend, Subhu'l-a‘sd, 3/465; Halil Sahillioglu, “Dinar”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/352-355.
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tekabiil eder. Burcli Memlik sultani el-Melikii'l-Mteyyed Seyh el-Mahm{di
(815-824/1412-1421) tarafindan saf giimiis dirhemler, ser? dirhem esasi
lizere basilan son deneme olarak nitelenir."”

Fels/Fiilts: Kaynaklarda “dirhemii’l-fiilGs” olarak da gegen bakir
paradir. Bu para Eyy(bi sultani el-Melikii'l-Kamil (1218-1238) déneminde
Misir'da basilmis, kisa bir dénem kullanilmis sonra da tedaviilden
kaldirilmistir. Berkuk déneminde yeniden reva¢ bulmus ardindan Ferec,
Seyh ve Barsbay donemlerinde kullanimi artmistir. 15. yiizyilin baslarinda
24 dirhem agirliginda olan ve yaklasik 76,46 gram olan fiil(isiin, sonraki
stireclerde bu oranlar1 degismistir.”

Fizza: icerisinde bakir da bulunan giimiis paraya verilen isimdir.
Bahri Meml{ikler dsneminde 2/3’{i glimiis, Burci Meml{kler'de ise 2/3’iiniin
bakir oldugu goriilmektedir. Fizzanin bu degisken durumu dénem dénem
bazi sikintilara da sebep olmustur.”!

Miskal: Hem bir agirlik hem de para birimi olan miskal, kelime
olarak agirlik anlamina gelmektedir. 4,25 gram ser? agirhik birimi miskal
olarak kabul edilmistir. Halife Abdtilmelik’in bastirdig1 sikkelerin agirlig1 da
bir miskaldir ve zamanla bu isimle anilmistir.”

Irdeb: Misir’da 180 litreye tekabiil eden bir hacim 8lgiisiidiir.”

¥ Dirhemle ilgili bkz. Sahillioglu, “Dirhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/368-371. Ayrica bkz. Adam Abdullah, “The Islamic Monetary
Standard: The Dinar and Dirham”, International Journal of Islamic Economics and Finance Studies
6/1(2020), 1-29.

® Fiilgs icin bkz.Kalkasendi, Subhu'l-a‘sd, 3/467-468; Makrizi, ijdsetiil-imme, 85; lbrahim
Artuk, “Fels”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/309-
311.

?! Fizza igin bkz. Kalkasend?, Subhu'l-a‘sd 3/466-467. Meml{ikler déneminde basilan paralar
hakkinda ayrica bkz. Makriz, Siizoirii’l-ukid; J. W. Allan, “Mamlik Sultanic Heraldry and the
Numismatic Evidence: A Reinterpretation”, The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain
and Ireland, 2 (1970), 99-112; Warren C. Schultz, “Ayyubid and Mamluk Coins Preserved in the
Oriental Institute of the University of Chicago”, Journal of Near Eastern Studies, 60/4 (2001),
269- 273.

%2 Bkz. Cengiz Kallek, “Miskal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30/182-183.

 Bkz. Cengiz Kallek, “Ritl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/52-55.
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Ratl: Farkli cografyalarda farkli agirliklara karsilik gelen bu birim,
Misir’da 437,5, 450, 449,28 492,6 gram gibi agirliklar: ifade eder.*

Kambiyo: ki ayri iilke parasinin birbiriyle degistirilmesini ifade
eder. Altin kambiyo sistemi, bir {ilkenin parasinin dogrudan o iilke
tarafindan altina degil, altina cevrilebilen baska bir iilke parasina
baglanmasidir.”

Bu girizgdhin ardindan Makrizi’'nin Mieyyediyye dirhemlerinin
basilmasini anlattigi kissmda Misir’da kullanilan paralarla ilgili verdigi
bilgileri de bir 6rnek olmas1 bakimindan burada aktarmak yerinde olacaktir.
Zira 0 801 senesinde tstlendigi muhtesiplik yaninda 824 yilina kadarki gesitli
devlet gorevleri vesilesiyle hem isleyise hem de ekonomik hayata hakimdir.
Dolayisiyla onun 818 senesine dair anlatilar1 miisahidi oldugu déneme ait
olmasi hasebiyle olduk¢a kiymetlidir. Buna gére Misir’da tedaviilde tig gesit
altin bulunmaktadir.

1. ez-Zehebii'l-herce: insanlarin elinde ¢ok az sayida bulunan bu
para hilesiz, halis Islami altindir. Bir miskal herce; 200 dirheme ve 50 dirhem
filise denktir. 7 tanesi (miskal), 10 dirhem (1 dirhem= 3.186 gr.)
agirhgindadir. Sekli yuvarlaktir ve bir yiiziinde Kelime-i Sehadet, diger
yiiziinde dénemin sultaninin ismi, basim tarihi ve yeri yazilidir. Basim

yerleri ise Kahire, Dimask veya Iskenderiye'dir.’® Ayari diisiik diger
altinlardan ayirt etmek icin bu para; Misri, Miskal, Mahtlim ve Meskiik gibi

isimlerle de anilmistir.”’

2. el-Ifrantl, el-Ifltirl, el-Bunduki ve el-Duka: Bunlar, Frenk
tilkelerinden getirilmistir. Bir yiiziinde kendi yazilar1 ve daire igerisinde bir
insan resmi, diger yiizinde ise bir daire icinde iki resim bulunmaktadir.
Bundan dolay1 el-Miisahhas olarak da isimlendirilmistir. Misir’da

# fslami 6l¢ii birimleriyle alakali bkz, Walther Hinz, Isldm’da Olcii Sistemleri, ev. Acar Sevim
(Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1990).

» Bkz. Ekonomi Sézliigii, https://www.mahfiegilmez.com/p/ekonomi-sozlugu.html (Erisim
tarihi: 15.04.2023); Siikrii Haltik Akalin vd., Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 11. Basim,
2011), “kambiyo”, 1287. Ayrica bkz. Cengiz Kallek, “Siiftece”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/19-20.

*¢ Makrizi, es-Siildk, 4/1, 304-305.

*7 Ayrica bkz. Kopraman, “al-Malik al-Mu’ayyad Devrinde Misir'in Mali Durumu”, 159.
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kullanilmayan bu para 793 (1388) yilinda Sultan Berkuk déneminde ortaya
ctkmis ve yayginhk kazanmustir. 100 tanesinin agirhigi 81,25 miskaldir
(miskal=4.25 gr.). Ancak insanlar tarafindan kazinarak hafiflestirildigi i¢in
sonraki siirecte agirligi 78,33’e kadar diismiistiir. Hatta benzerleri basilip
piyasaya sriilmiis, Makrizi’'nin tabiriyle insanlarin bu hileli paralar:
kullanmalarina bir sekilde g6z yumulmus, bu paralar tipk: Ifrenci (Ifrant?)
gibi revag bulmustur. Ne var ki bu durum insanlar arasinda biiytik ihtilaflara
da sebep olmustur. Bu para Tiirki, Harici'd-dar, Nakisu'l-vezn seklinde de
isimlendirilmistir.”®

3. ez-Zehebii'n-Nasiri: el-Melikii'n-N4sir Ferec el-Melikii’'n-Nasir
Ferec (801-815/1399-1412) tarafindan bastirilmistir. Her dinar 19/24
kirattir. Bir miskal agirligindaki dinardan daha hafif olarak basilan ilk altin
paradir.”’

Fels/Fiils seklinde isimlendirilen bakir paralar ise baslangicta
agirlik olarak degil adet olarak islem gérmekteydi.*® ed-Dirhemii’l-kamili
(tam/biitiin dirhem) 24 fiil(is agirhgindaydi. Her fels bir miskal, yani tanesi
bir dirhem agirhigindaydu. flerleyen siirecte agirhigi diistii ve basimi arttu. el-
Melikii’z-Zahir Berkuk’un son dénemlerinde revagta olan bu para giimiis
paranin yerini almistir. Ancak yetkililer onun agirligini diisiiriince insanlar
cesitli ekonomik zorluklar yasamiglardir. Ustddar Emir Yelboga es-Salimi (6.
817/1414)* 807 senesinde fiilGsiin her rith 6 dirhem olacak sekilde agirlikla
islem gormesi konusunda goérevlendirilmistir. Bu durum bir siire devam
etmis ancak piyasada fiil(is cogaldigi icin altin fiyatlari da yiikselmisti. Biitiin
aligverisler fiilise endekslenmis, onun degerine ya da degersizligine gore
belirlenmisti. Makrizl bu dénemde yolculuk esnasinda fiildsleri tasimanin

8 Makrizl, es-Siiltik, 4/1, 305. Krs. Keles, Bahrf Memliikler iktisadf ve Ticarf Hayat, 313/dn. 415.

¥ Makrizl, es-Siiliik, 4/1, 306. Ayrica bkz. Makrizi, es-Siiliik, 4/1, 1190-1192.

30 Makrizl, igdsetii’l-iimme, 85.

*! Hayat: icin bkz. Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalant, inbdiil-gumr bi-
ebndi’l-‘umr, nsr. Hasan Habesl (Kahire: Lecnetii Thyai't-Tiirasi’l-islimi, 1969-1998), 3/51;
Ebii’l-Mehasin Cemaleddin Yusuf ibn Tagriberd, en-Niictimii’z-zdhire fi miilitki Misr ve'l-Kahire,
1-12 (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1956), a.e., 13, nsr. Fehim M. Seltit (Kahire 1970), a.e.,
14, ngr. Cemal Muhammed Muhriz-Fehim M. Selt(it (Kahire 1971), a.e., 15, nsr. Ibrahim Ali
Tahran (Kahire, 1972), a.e., 16, nsr. Cemaleddin es-Seyyal-Fehim M. Selttt (Kahire, 1972),
14/130; Zeyneddin b. Halil b. Sahin ez-Zahirf Abdiilbasit el-Malati, Neylii'l-emel fi zeyli'd-Diivel,
nsr. Omer A. Tedmiiri (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2002), 3/271.
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zorlastigini ve “ed-dirhemi’l kimili” denilen tam dirhemlerin ise piyasada
bulunmaz oldugunu belirtir.*

Para Degerleme Meclisleri

Meml{k Devleti'nin ilk devresi kabul edilen Bahri Memlikler
dénemi, fiyat hareketliliginin ve herhangi bir para krizinin yasanmadig
istikrarli bir dsnemdir.” Ne var ki bu istikrar ikinci devrede korunamamuas,
Burciler dénemi biiyiik iktisadi buhranlara sahne olmustur. Bu krizlerin ilk
tezahiirlerini Berkuk déneminde gérmek miimkiindiir. Bu dénemi ele alan
calismasinda Tekindag, Berkuk devri maliyesinin esasinin, 781 (1379)
senesindeki altin buhraniyla ve dirhemin yerini alan filGsle alakali
oldugunu belirtir.”* Zira fels ve fiil(is denilen bakir para bu dénemde ortaya
ciktigr gibi tagsise ugrayan dirhemler de bu donemden sonra
yayginlasmistir. Sultan Berkuk'un ekonomik buhranlari 6nlemeye yonelik
cesitli girisimleri olmustur. Bunlardan ilki eldeki filtisii cogaltmaya yonelik
olmus ancak &zellikle 794 (1392) senesinde Iskenderiye darphanesinde
Ustadar Emir Cemaleddin Yusuf b. Ahmed b. Muhammed'in (6. 812/1277-
1278)* emriyle basilan eksik vezinli fiildis yeni bir krize sebep olmustu.”® Zira
90 fulGse denk gelen dirhemler, kaynaklarin belirttigine gore farkl
vilayetlerde 30, 40, 64 veya 24 gibi birbiriyle orantisiz rakamlarda fiiltise
tekabiil etmekteydi.”” Tekindag, orani belli olmayan fiilGisten kaynakli
krizleri dnlemek i¢in Sultan Berkuk'un, yeni para basilmasi veya mevcutlar
lizerinde degerlemeler yapilmasi gibi ¢esitli 6nlemler aldigini belirtmekte
ve dinar, dirhem, fiilds gibi paralarin bu déonemdeki degerleriyle ilgili bilgi

%2 Makrizi, es-Siildk, 4/1, 306.

* Bu konudaki gesitli degerlendirmeler icin bkz. Ashtor, A Social and Economic History, 290-301.
** Tekindag, Berkuk Devrinde Memlitk Sultanligi, 163.

% Hayatu i¢in bkz. Makrizi, es-Siiltik, 4/1, 113-114, 129; ibn Hacer, inbdii'l-Gumr, 2/445-448; Tbn
Tagriberdi, en-Niicimii’z-zdhire, 13/93-96, 175; Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-
Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘ li-ehli’l-karni’t-tdsi‘ (Beyrut: Darii’l-Cil, ts.), 10/294-297; Abdiilbasit el-
Malati, Neylii'l-emel, 3/187; ibn iyas, Beddi‘u’z-ziihtir, 1/2, 799.

% Nasiriiddin Muhammed b. Abdiirrahim b. Ali tbni’l-Furat, Tarthu'd-diivel ve'l-miiliik-Tarthu
fbni’l-Furdt, 6, nsr. Kostantin Ziireyk (Beyrut: American University in Cairo, 1961, a.e., 7, nsr.
Kostantin Ziireyk (Beyrut 1942), a.e., 8, nsr. Kostantin Ziireyk-Necla {zzeddin (Beyrut 1939),
a.e., 9/1, ngr. Kostantin Ziireyk (Beyrut 1936), a.e., 9/2, nsr. Kostantin Ziireyk-Necla izzeddin
(Beyrut 1938), 9/2, 313; Makriz, Ijasetii’l-iimme, 86.

%7 Kalkasendt, Subhu’l-‘Asd, 3/442-444;
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vermektedir.”® Berkuk déneminde cesitli divanlardaki vazifeleri yaninda
Kahire muhtesipligi gibi 6nemli bir gérevi yiirtiten ve bu dénem Memlak
ekonomisinin  yakinen miisahidi olan Makrizi, piyasada fiilGstin
cogalmasinin sebebini bahsi gecen Ustddar Cemaleddin’in mal toplama ve
acgozliiliigiine baglar. Oyle ki {istddarin bu amaca ydnelik, sadece fels
basmak icin Iskenderiye’de bir darphane edindigini de ekler. Bu dénemde
piyasada  dirhemin  azalmasimi  ise  darphanelerde  dirhemin
basilmamasindan ve mevcut dirhemlerin halktan toplanip st diizey devlet
gorevlilerinin siislerinde kullanilmak tizere eritilmesinden kaynaklandigini
ifade eder.” Bu noktada tiim bu olumsuzluklara ragmen Berkuk’un bol
miktarda ihsanlarda bulunmasi sebebiyle onun doneminde yasanan
sikintilarin Misir halkini agir sekilde etkileyecek mahiyette olmadigini da
belirtir.*

Berkuk’un vefatindan sonra yerine gecen oglu el-Melikii’'n-Nasir
Ferec déneminde bu durumun degistigi ve halkin ciddi ekonomik sikintilar
yasadig1 goriilmektedir. Bunun cesitli sebepleri olmakla birlikte Suriye
vilayetlerinde biiyiik bir tahribata yol acan Timur saldirilari, yasanan kitlik
ve kurakliklarla, timera arasindaki uzun siireli ¢ekismeler yiiziinden ¢ok
sayida sefer diizenlenmesi bu donemki buhranlarin  zeminini
olusturmustur.” Piyasada dirhemin neredeyse bulunmaz olmasi, buna
karsilik fiildsiin yayginlagmasi ve tiim aligverislerin fiillise endekslenmesi,
dinar ve dirhem arasinda uzun yillar korunan 1/20 oramimin ilk defa bu
dénemde bozulmasina sebep olmus, 1 dinar 240 dirheme tekabiil etmistir.
Dolayisiyla artan fiyatlar halka yansimus, insanlar aligveris yapamadigi gibi
esnaflar da diikkanlarini kapatmak zorunda kalmislard:.*

% Bkz. Tekindag, Berkuk Devrinde Memliik Sultanlgi, 163-165.

% MakriZ, el-Hitat, 1/110; [§dsetii’l-iimme, 85-86.

0 Bkz, Makrizi, i§dsetii’l-iimme, 62.

! Makrizi, es-Siiliik, 4/1, 225-226; Ira Marvin Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages
(Harvard University Press, 1967), 26-27; Ismail Yigit, Memliikler 648-923/1250-1517 (istanbul:
Kayithan Yayinlari, 2015), 240-241, ilyas Gokhan, “el-Esref Barsbay Ddneminde Memlik
Devleti'nde Salgin Hastaliklar ve iktisadl Buhranlar (1422-1438)”, Tarih incelemeleri Dergisi
23/1(2008), 97.

> Bkz. Ashtor, A Social and Economic History, 304-306; Kopraman, “al-Malik al-Mu’ayyad
Devrinde Misir'in Mal? Durumu”, 20-21; Esra Giplak, “Ortacagda Miilkiyet ve Kisilik ihlalleri:
Burci Memliik Sultani Ferec b. Berk{ik Ornegi”, Tarih ve Gelecek Dergisi 7 (2021), 422-423.
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Berkuk ve oglu el-Melikii’'n-Nasir Ferec donemlerindeki bu
gelismelerden sonra; para degerlemesinin yapildigi ve baskadilarin
katildigini tespit edebildigimiz ilk toplant1 el-Melikii'l-Miieyyed Seyh el-
Mahm{idi déneminde gergeklesmistir. Buna gore sultan cesitli gerekgelerle
yeni para bastirmak istemis, konuyla ilgili istisare etmek tizere 23 Safer 818
tarihinde dort baskadinin ve dénemin 6nde gelen sarraflarinin katilimiyla
kalede el-istablu’s-sultani’de” bir meclis tertip edilmisti. Burada Sultan,
Nasir! dinarlarin iptal edilmesini istedigini giindeme getirmisti. Ancak
mecliste bulunan dénemin S$afil baskadisi Celdleddin Abdurrahman el-
Bulkini (6. 824/1421),* bunun biiyiik bir zarara sebep olacagini sdylemisti.
Bu cevap sultanin hosuna gitmemis ve miizakereler uzamis nihayet bu
meseleyle ilgili incelemeler igin sultan, isin sorumlulugunu Safii baskadist
Celaleddin el-Bulkini’ye birakmisti.*” Konuyla ilgili tahkikati baslatan
Celaleddin el-Bulkini ertesi giin (24 Safer 818) sarraflar ve ¢ok sayida tiiccari
Beynelkasreyn’deki Salihiyye Medresesi’'nde* topladi. Toplantida sultanin
talebi ve altin fiyatlarinin diizenlenmesine yonelik konular gorisiildii.
Nihayetinde miskal agirligindaki altin paranin yani dinarin 250 dirhem
fulds, el-Ifrant?’nin 230 dirhem fiiltis ve Nasir? dinarlarindan bir miskal
agirhginda olanlarin 250 dirhem fiilis, daha hafiflerinin ise tartilarak
agirliklarina gore islem gormesi kararlastirildi. Ayrica yeni basilacak
Miieyyediyye dirhemlerinin degerleri de bu toplantida belirlendi.”

 Sultana ait binek ve yiik hayvanlarini barindirildigi ahirlara verilen isim. Bkz. Makrizi, el-
Hitat, 2/320; Abdiilkadir Ozcan, “Istabl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/203-206.

“ Hayatu i¢in bkz. ibn Hacer, Inbdii’l-gumr, 3/259; Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, 4/106-114; M. Yasar
Kandemir, “Bulkini, Abdurrahman b, Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/409-410.

* Makriz, es-Siiliik, 4/1, 307.

46 Bkz. Makrizl, el-Hitat, 11, 374-375.

“7 Bu fiyatlarin ayrintilari i¢in bkz. Makrizl, es-Siiliik, 4/1, 307-308. Tahkikati bizzat yiiriitme
disinda, baskadilarin paranin degistirilme siireglerinde aktif rol aldiklar1 da bilinmektedir.
Nitekim Hanbeli baskadis1 Mecdiiddin Salim'in (5. 858/1454) 814 senesinde Kahire’deki
fiilGistin toplanip Nésiri dinarlarla degistirilmesine yonelik is ve islemlerde, Kahire valisi Emir
Sehibeddin Ahmed b. Muhammed b. et-Tablavi’yle birlikte gérevlendirilmesi bunlardandir.
Bkz. Makrizi, es-Siiliik, 4/1, 183. Sonraki gelismeler icin ayrica bkz. Makrizi, es-Siiliik, 4/1, 195-
196.
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Bu dénemde dariiladl®® miiftiligii vazifesini yiiriiten muhaddis ve
tarihci Tbn Hacer (8. 852/1449) sultan riyasetinde yapilan ilk toplantiyla
alakali baska bazi ayrintilara isaret etmektedir. Buna gore Sultan,
Miieyyediyye dirhemlerinin basilmasi konusunda istisare etmek iizere
baskadilar ve iimeray1 huzuruna ¢agirmis ve Nasiri dinarlarin iptal edilip,
herce altina doniistiiriilmesini istemisti. Safii baskadisi Celaleddin el-Bulkini
ise sultana bunun karl bir is olmayacagini ve pek ¢ok malin israfina sebep
olacagini séyleyerek karsi ¢cikmisti. Ancak sultan bu itirazdan hoslanmamis
ve Nasiri dinarlarinin bozdurulmasi konusunda 1srarini siirdiirmiistii. Hatta
kendisine ait Nasiri dinarlarin tamaminin eritilip onlardan herce dinarlar
basilmasint da emretmisti. Ne var ki isler sultanin beklentisi yoniinde
ilerlememisti. Nitekim ibn Hacer sultanin sadece bu faaliyetinden 7000 dinar
kadar zarar ettigine dair haberlerin kendisine ulastigini nakleder. Glimiis
paralarin degerlemesinin de goriistildiigii bu mecliste, Sultan el-Melikii'l-
Miieyyed, baskadilara ve mecliste bulunan diger gorevlilere, basilan
glimiisler konusunda da goriis bildirmelerini emretmis, neticede kiigiik
dirhemlerin 9 dirhem filGs, biiyiiklerinin 18 dirhem fiillis olmast,
digerlerinin de agirliklarina goére degerlemesinin yapilmasi yoniinde
kararlar alinmist1.”” Bu noktada o dénem muhtesip olan tarih¢i Bedreddin
el-Ayni'nin (6. 855/1451) el-Melikii'l-Miieyyed'in hayatin1 ele aldig
eserinde, basilan saf giimiisten dirhemler ve oranlar1 hakkinda bilgi
vermekle iktifa edip, toplantiyla ilgili gelismelere temas etmemesinin tiziicti
oldugu belirtilmelidir.”® Yine son dénem tarihgilerinden Abdiilbasit el-
Malati (6. 920/1514) de toplantinin igerigine dair herhangi bir bilgi
vermeksizin, sultanin huzurunda paralarla ilgili bir meclis akdedildigini ve
burada anlatmasi uzun siirecek seyler yasandigini soylemekle iktifa eder.”

* Memlikler déneminde sultamin huzurunda gerceklesen mezilim oturumlarinin
diizenlendigi yer. Genis bilgi icin bkz. Makrizi, el-Hitat, 2/308; Nasser O. Rabbat, “The
Ideological Significance of the Daru’ladl in the Medieval Islamic Orient”, IMES 27/1 (1995), 3-
22.

* fbn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/54. Ayrica bkz. Kopraman, “al-Malik al-Mu’ayyad Devrinde
Misir’in Mali Durumu”, 27-28.

% Bkz. Bedreddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, es-Seyfii'l-miihenned fi sireti’l-Meliki’l-Miieyyed,
ngr. Fehim M. Selt{it (Kahire: Darii'l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1998), 332.

*! Abdiilbasit el-Malati, Neyliil-emel, 4/282.
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Makrizi, paranin eskiden oldugu gibi altin ve giimiis esasina
baglanmasmin halk tarafindan biiyiikk bir memnuniyetle karsilandigin
soyler. Zira Burciler déneminde gegen otuz yilin ardindan glimiis para
yeniden tedaviile konulmustur. Bu siirecte yeni dirhemlerin kesilmesi igin
insanlardan ellerindeki Nevr(izi ve Venedik dirhemlerini getirmeleri, hig
kimsenin birbirine giimiis satmamasi, giimiis kapkacak gibi esyalarini da
sadece sultana satmalar1 istenmisti.”* Onceleri memnuniyetle kargilanan bu
kararlar, sonraki siirecte insanlarin 6zellikle de esnafin zarara ugramasina
sebep olmus, buna kuraklik ve bu dénemdeki ¢esitli askeri harekatlar
yiiziinden mahsuliin zayi olmasi da eklenince insanlar biiylik sikintilar
yasamist.” Bu noktada kuraklik ve kitlik dolayisiyla hastalik ve 6liimlerin
arttig1 bu siiregte, halkin bahsi gecen toplantida sultanin yapmak istedigi
isin karli olmayacagini sdyleyen Safil Baskadisi Celaleddin el-Bulkiniyle
beraber yagmur duasina ¢giktiginin alt1 gizilmelidir. Zira halkin baskadiyla
birlikte hareket etmesine karsilik, ona eslik eden devlet gorevlisi vezir Emir
Taceddin Abdiirrezzak b. ifbrahim b. el-Heysam’a (5. 834/1431) agir
hakaretler etmesi dikkat ¢ekicidir. Hatta vezirin taslanmaktan korktugu i¢in
saklanmak zorunda kalmasi halkin bu uygulamaya yo6nelik tepkilerinin agik
bir tezahtiriidiir.”* Bu olaydan kisa bir siire sonra yine benzer bir tepkiye
dénemin mubhtesibi Bedreddin el-Ayninin de maruz kaldigina isaret
edilmelidir.”

Sultanin yeni para basma isteginin altinda, sabik sultan Ferec
déneminde iki isyanci emir olan Seyh ve Nevruz arasindaki ¢ekismelerin,
Seyh’in saltanati stirecinde de devam etmesinin yattig1 anlasilmaktadir. Zira
Sultan Dimask’tan déndiigiinde, Kahire’de insanlarin ellerinde ¢ok sayida
Nevruzi ve Bunduki bulunmasindan rahatsizlik duydugu icin Miieyyedi
dirhemlerin basilmasini emretmisti. Dolayisiyla sultanin amaci sadece
glimiis para bastirmak degil, ayni zamanda el-Melikii'n-Nasir Ferec

*2 Bkz. Makriz, es-Siilitk, 4/1, 307.

%3 Bkz. Makrizi, es-Siiltik, 4/1, 308-312; 330-336; 348-349. Ayrica bkz. Ayni, es-Seyfii'l-miihenned,
341-342.

> Makriz, es-Siiliik, 4/1, 334; ibn Hacer, Inbdii'l-gumr, 3/70-71; Sehavi, Vecizii'l-keldm fi'z-zeyl
‘ald Diiveli’l-Islam, nsr. Bessar A, Maruf v.dgr., (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995), 2/438.

*> Bkz. Makriz, es-Siilitk, 4/1, 343.
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tarafindan bastirilan ve toplumda biiyiik ragbet géren Nasiri dinarlarin da
toplatilmasidir.>

Para degerlemesinin giindem oldugu ve dort baskadinin katildigi bu
meclis ve sonrasinda yasanan gelismelerle alakali bazi hususlara isaret
etmek gerekir. Oncelikle ibn Hacer rivayetinde de agik¢a ifade edildigi gibi
Sultan el-Melikii’'l-Miieyyed, baskadilari bu toplantiya istisare amaglh davet
etmistir. Ancak dénemin Safil baskadisi sultanin talebine muhalefet etmis
ve bazi uyarilarda bulunmustur. Sonraki asamada konuyla ilgili stirecin Safii
baskadisinin nezaretine birakilmasinin gesitli ailardan alti ¢izilmelidir. flk
olarak, halkin ¢ogunlugunun Safii oldugu ve Safii ulemanin baskinligiyla 6ne
¢tkan Misir toplumunda sultanin, Safii baskadisinin ikaz ve itirazini
gormezden gelemedigi anlasilmaktadir.” Dolayisiyla sultan bu isin takip ve
sorumlulugunu baskadiya birakmay1 tercih etmistir. fkincisi, sultan bdyle
yaparak, konuyla ilgili kararina mesruiyet kazandirdigi gibi bu konudaki
sorumlulugu paylasmay1 ve halktan gelecek tepkilerin 6niine ge¢cmeyi de
hedeflemistir. Ne var ki sultanin bu hedefine tam anlamiyla ulasamadig
tespit edilmektedir. Zira sonraki siirecte ekonomik durumun da sebep
oldugu cesitli sikintilarin yasandigi dsnemde halk sultanin kararina miidahil
olan $afil baskadisiyla birlikte hareket etmis, ona hiirmetini stirdiirmsttir.
Ancak devlet kademesinde gérevli olan iimera halkin biiyiik tepkisine maruz
kalmistir. Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki; bu mecliste $afii
baskadisinin yapilacak is tizere kir-zarar hesabi yapip Snerilerde bulunmasi
bu doénem ulemismin ekonomi sahasindaki bilgi ve tecriibesini
yansitmaktadir. Nitekim tiim ikazlara ragmen bunu kendisi deneyimlemek
isteyen sultanin ciddi oranda zarar etmis olmasi, baskadinin bu konudaki
vukdfiyetinin 6nemli bir gostergesidir.

el-Melikii'l-Miieyyed Seyh el-Mahm{idi’den kisa bir siire sonra tahta
gecen el-Melikii'l-Esref Barsbay déneminde de bu meclislere baskadilarin
davet edildigi tespit edilmistir. Nitekim 28 Safer 826 tarihinde bir toplanti
diizenlenmis ve fiilGsiin temyizi/ayiklanmasi konusunda alinan kararlar

*¢ Bkz. Makrizl, es-Siiliik, 4/1, 307; Kopraman, “al-Malik al-Mu’ayyad Devrinde Misir'in Mali
Durumu”, 159.

7 Meml{ik toplumunda $afit ulemanin baskinligiyla alakali bkz. Diizenli, Memliikler Déneminde
Iktidar-Ulema Iliskisi, 30-31.
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halka duyurulmustur. Bu toplantida katkisiz fiilistin her rith 7 dirhem,
katisik olanlarin ise her ritli 5 dirhem olarak kararlastirilmisti. Ne var ki bu
durum saticilar ile halk arasinda birtakim sorunlara yol agmist1.”® Bundan
dolayt ilkinden yaklasik 5 ay sonra Ramazan ayinin sonunda katkisiz fiilis 9
dirhem olmus, degeri bozuk katisik fiiliisle aligveris de yasaklanmisti. fbn
Hacer bu son kararlardan sonra ortamin ancak yatistigini ifade eder.” Onun
ilk kararlar neticesinde ortaya c¢ikan rahatsizlik sebebiyle yeniden
degerleme yapilmasina dair rivayetinin hemen ardindan maliyenin
basindaki 6nemli gorevlilerden vezir ve istddarin gorevden alinarak
miisadereye tabi tutulmasina dair bir kaydi da eklemesi manidardir.

S6z konusu toplantinin tarihini 18 Safer 826 olarak veren Makrizi ise
olay1 daha uzun anlatmasinin yani sira ibn Hacer’in temas etmedigi baska
bazi ayrintilara da isaret eder. Zira Makrizi bu kisimda oncelikle fiiltis
hakkinda bilgi vermekte ardindan sultani yeni para basmaya gotiiren siireci
anlatmaktadir. flk olarak fiiliisiin Misir topraklarinda tedaviilde oldugunu
belirten Makrizi, fiyatlarin ve iktisadi faaliyetlerin ona nispet edildigini
soyler. Ardindan fiil(isiin tarihi seyrine isaret eder. Buna gére Sultan el-
Melikii'l-Mieyyed Seyh el-Mahm{idi déneminde miieyyediyye ismi verilen
dirhemler bastirilmis, aligverislerde bu para esas alinmis ve sultanin
olumiine kadar da bu sekilde muamele gérmiistiir. Ne var ki bir siire sonra
fildsiin igine demir, bakir ve kursun parcalarin karistirilmasiyla bu para
degerini kaybetmis ve artik agirlik cinsinden islem gérmeye baslamistir.
Makrizl bu kisimda, yoneticileri ve st diizey gorevlileri kastederek hitkmii
verenlerin bu hileli durumlar1 gérmezden geldigini séyleyerek bir dénem
elestirisi de yapmaktadir. Sultan el-Melikii'l-Miieyyed'in vefatindan sonra
da devam ettigini belirttigi bu siiregte, fiil(siin degeriyle alakali ilging bazi
gelismelere de isaret etmektedir. Buna gére agirligi 100 ritl olan bir kiife
fiilliste neredeyse 20 ritl bile gergek fiils bulunmamaktadir. Ayrica icinde
demir, bakir ve kursun parcalari bulunan bu degeri bozuk fiilis
kambiyoculara ve onlar gibilere kazang kapisi da olmustu. Oyle ki bu

*8 ibn Hacer, inbaii'l-gumr, 3/299.
** Bkz. ibn Hacer, Inbdii’l-gumr, 3/308.
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insanlar, Misir topraklarindaki rafine (katiksiz) fiil(sii Hicaz, Yemen ve
Magrib’e tasiyan kimselere satip kir elde etmekteydi.”

Makrizi fiiltsle ilgili bu gelismeleri aktardiktan sonra Sultan el-
Melikii'l-Esref Barsbay’in duruma miidahale etmek icin bir toplanti tertip
ettigini sdyler. Buna gore 18 Safer 826'da sultan, iimera, baskadilar ve devlet
gorevlilerini dariiladl’e cagirmusti. Tiiccarlardan bir grubun da katildig1 bu
toplantida sultan, yeni fiilds bastirma istegini giindeme getirmis, ancak
orada bulunanlar filGsiin agirhigiyla ilgili anlasmazliga diismiistt. Bir grup
her 60 fiil(siin bir Esrefi dirheme denk olmasini isterken digerleri farkli
oneriler de bulunmus dolayisiyla bir karar birligine varilamamisti. Makrizi
burada, sultanin kararini onaylatmak igin insanlar1 topladigi yorumunda
bulunur. Ne var ki, piyasalarin durmasindan korkuldugu icin ve halki
korumak amaciyla insanlarin elinde mevcut olan fiilGsle aligverise devam
etmelerine miisaade edilmistir. Sonug olarak demir, kursun ve bakirdan
arindirilmis rafine fuliisiin degerinin her ritl i¢in 7 dirhem, iginde karisim
olanlarinsa ritlinin 5 dirhem olarak duyurulmasina karar verildigini belirtir.
Bu kararin insanlar tarafindan kabul gérdigiinti ancak piyasada iki farkli
cesit fiilGisiin ortaya ciktigini da ekler.®!

Son dénem tarihgilerinden Abdiilbasit el-Malati’nin ise toplantiyla
alakali malumati ibn Hacer’den oldugu gibi aktardigi anlasilmaktadir. O, tam
tarih vermeksizin Safer ayinda sultanin huzurunda dort baskadi, timera ve
devlet gorevlilerin katilimiyla bir toplant: diizenlendigini, toplantida
konusmalarin uzadigin1 ve neticede iginde bakir, kursun ve demir
barindiran fiilGsiin temyizine karar verildigini belirtir. Buna gore halis olan
tiilstin 7 dirheme, iginde karisim olanlarin 5 dirheme denk tutuldugu halka
duyurulmus, bu durum saticilar ve halk arasinda baz tartismalara sebep
olmustu.*

Toplantida baskadilarin  fonksiyonuyla ilgili ayrintili bilgi
bulunmamaktadir. Ancak kaynaklar bu toplantiya dért baskadinin katildig:
konusunda mutabiktir. Dolayisiyla baskadilarin s6z konusu toplantida konu
ilgili goriislerini aktardiklari ve miisavir konumunda olduklar:

© Makrizi, es-Siilik, 4/2, 629.
! Makrizi, es-Siilitk, 4/2, 629-630.
62 Bkz. Abdiilbasit el-Malatf, Neylii'l-emel, 4/125.
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anlasilmaktadir.  Nitekim Abdulbasit el-Malati'nin  konuyla ilgili
goriismelerin uzadigina dair kaydi da mecliste bulunan sultan, baskadilar ve
tiiccarlar arasinda bir istisare siirecinin yasandigini teyit etmektedir. Buna
karsilik, konuyla ilgili rivayetlerin aktaricilarindan biri olan ve o sirada
dariiladl miiftiligi gorevini deruhte ettigi bilinen ibn Hacer de
muhtemelen bu toplantiya istirak etmis olmalidir. Ne var ki o, toplanti
esnasindaki ayrintilara yer vermeksizin alinan kararlar ve sonrasinda
yasanan gelismelere isaret etmekle iktifa etmektedir. Yine ddnemin
miisahidi olan bir diger tarih¢i Ayni ile hadiseyi ondan naklettigi anlasilan
tarih¢i Hatib el-Cevher? (6. 900/1495) de bu toplantiyla alakali bilgi
vermeyip sadece sultanin emriyle dirhemle alakali halka bir duyuru
yapildigina ve piyasadaki dirhem cesitlerine isaret ederler.”

Sultan Barsbay bu gelismelerden ti¢ y1l sonra, 15 Safer 829 tarihinde
baskadilar, iimera ve ¢ok sayida tiiccar1 toplayip, bu kez Ifranti de denilen
ez-Zehebi'l-miisahhas adi verilen altin parayla aligverisin iptali hususunda
goriismiistii. Zira Franklar tarafindan basilan Ifranti’nin tizerinde hiikiimdar
ve azizlerin resimleri bulunmaktaydi. Ifranti’nin Kahire, Misir, Sam ve Rum
beldelerinin tamamiyla Hicaz ve Yemen gibi diinyanin pek ¢ok sehrinde en
fazla revag goren para oldugunu belirten Makrizi, iizerindeki resimleri
kastederek bu paranin Hz. Muhammed’in seriatina uygun olmayan kiiftir
alametleri tasidigini sGyler. Mecliste bulunanlar Sultan Barsbay’'in, bu
paralarin tedaviilden kaldirilmasina, darphaneye gonderilip eritilmesine ve
islami sikkeler seklinde basilmasina ydnelik fikrini tasvip etmislerdi. Burada
yeni basilacak dinarlarin agirhiginin Ifranti’ye denk olacak sekilde kesilmesi
de kararlastirilmisti. Ertesi giin devletin elinde bulunan tiim Ifrantiler
toplanip darphaneye génderilmis ve eritilmeye baslanmistir.** Bundan on
glin sonra 26 Safer’de Ifranti ile muamelenin yasaklandig1 ve aligverislerin
sadece yeni basilan Esrefiyye dinarlariyla yapilacagi halka duyuruldu. Halk
ellerinde bulunan Ifrantileri darphaneye gotiirdii ve bu paralar eritilerek

% Bkz. Ayni, ‘Tkdii’l-ciimdn fi tdrthi ehli’z-zaman, nsr. Abdiirrazik et-Tantavi el-Karmit (Kahire,
1989), 198-199; Nureddin Ali b, Davud b. brahim es-Sayrafi Hatib el-Cevherd, Niizhetii n-niifiis
ve'l-ebdan fi tevdrihi’z-zaman, nsr. Hasan Habesi (Kahire: Darii’l-Kiitiib, 1970-1994), 3/23-24.
 Makrizl, es-Siilitk, 4/2, 709. Ayrica bkz. Gékhan. “el-Esref Barsbay Déneminde Memlik
Devleti'nde Salgin”, 104-105.
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Esrefiyye dinarlarina doniistiirtildii.”® Bu esnada Safii baskadilig1 vazifesini
yiiriitmekte olan ibn Hacer, toplantiyla ilgili baska bazi1 ayrintilara da isaret
eder. Buna gore 15 safer 829’da diizenlenen toplantiya baskadilarin yaninda
esraftan kimseler de katilmistir. Bu toplantida insanlar el-Bundukiyye/el-
Miisahhasiyye dinarlarinin iptali konusunda baskadilara danismis, bu
talepleri baskadilar tarafindan uygun goriiliip onaylanmisti. Bundan sonra
el-Ifltriyye, Esrefiyye olarak basilmis ve halka el-Bundukiyye ile aligverisin
yasaklandig1 duyurulmustur.*

ibn Hacer cagdasi Makrizi'nin rivayetinden farkli olarak yapilan bu
duyurunun insanlar tarafindan el-Bundukiyye dirhemlerinin iptal edildigi
seklinde yanlis anlasildigini ve bu dirhemlerin tedaviilde kaldigina dair yeni
bir duyurunun daha yapilmak zorunda kalindigini belirtir. Yine Makrizi
rivayetinde bu talebin sultan tarafindan giindeme getirildiginin
belirtilmesine karsilik, Tbn Hacer diizenlenen toplantida insanlarin
baskadilara boyle bir talepte bulundugunu ifade eder. Gérevde olmasi
hasebiyle bu toplantiya katildigini diisiindiigiimiiz ibn Hacer’in anlatilarinin
kiymeti haiz oldugu belirtilmelidir. Buna karsilik hadisenin ¢agdasi olan
Ayni'nin bu toplantiyla ilgili herhangi bir malumat aktarmamis olmasinin
biiytik bir talihsizlik oldugu belirtilmelidir. Zira o, toplanti tarihinden
yaklasik bir ay once fiyatlarin yiiksekliginden dolayr muhtesiplik
vazifesinden azledildigi gibi (25 Muharrem)®” bu toplantidan iki ay sonra da
Hanefi baskadilifina tayin edilmistir (27 Rebiiilahir).®® Dolayisiyla her iki
vazifesi sebebiyle toplantiya katilmasi muhtemel olan Ayni'nin buradaki
goriismelerle ilgili anlatacaklar diger rivayetlerle karsilastirmalara imkan
tanimasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Sonraki donem tarihgilerinin anlatilarinda da bu konuda bir birligin
s6z konusu olmadigi anlasilmaktadir. Nitekim ibn Tagriberd? hocasi Makrizi
gibi bu teklifin sultandan geldigini ve mecliste bulunanlar tarafindan tasvip
edildigini sGyler. Ayrica Ifrantileri iptal ettigi i¢in insanlarin sultana dua
ettigini de ekler.” Toplantiya katilanlarin cogunlugunun tiiccar ve esraftan

¢ Makrizl, es-Siiltik, 4/2, 710.

% Tbn Hacer, inbdii'l-gumr, 3/364.

¢7 Bkz. ibn Tagriberd?, en-Niictimii’z-zahire, 14/283.

% Makrizl, es-Siiltik, 4/2, 717. Krs. Hatib el-Cevher?, Niizhetii'n-niifiis, 3/102.
% Tbn Tagriberdi, en-Niicimii’z-zdhire, 14/283-284.
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oldugunu belirten Abdiilbasit el-Malati ise dort bagskadinin da istirak ettigi
toplantida el-Miisahhas altinlarinin iptali hakkinda konusuldugunu ve
Esrefiyye dinarlarinin  basildigini  séyler. Burada basilan paranin
ozelliklerinden de bahseder.” Tbn Tyas (6. 930/1524) da yeni para basilmasi
hususunda talebin kimden geldigi ve baskadilarin bu talebi onaylamalar
meselesine temas etmeksizin bu toplantiya dort baskadi ve timeranin
katildigini belirtir.”" Dolayisiyla bu son iki tarihginin rivayetlerinde, soz
konusu talebin baskadilar tarafindan tasvip edildigine dair herhangi bir
malumat bulunmamaktadur.

Kaynaklarda, sultanin bahsi gecen onerisi ve mecliste bulunanlarin
tasvip ettigi bu karara kars1 halktan tepki geldigine dair herhangi bir kayit
tespit edilememistir. Dolayisiyla sultanin bu meclise baskadilar
cagirmasindaki amacin, dini gerekgelerle one siirdiigt fikrinin toplum
nazarinda dinin temsilcisi olan ulemi tarafindan da desteklenmesini
saglamak oldugu diistiniilmektedir. Bu noktada talebin kimden geldigi
noktasinda fbn Hacer’in rivayeti esas alinsa bile baskadilarin buradaki
fonksiyonlarinin ayni mahiyette oldugunun alti ¢izilmelidir. Zira talep
halktan gelmis olsa da sultan bu talebe istirak etmis ve baskadilarin onayina
sunmustur. Sonug¢ olarak el-Miisahhas denilen paralarin piyasadan
cekilmesinde baskadilar destekleyici ve halk nazarinda mesruiyet saglayici
bir rol tistlenmistir. Toplantidan ¢ok kisa bir siire sonra islemlerin sorunsuz
bir sekilde tamamlanmis olmasi da bunun bir tezahiirtidiir. Bu noktada
muamelat konusunda hiikkim vermekle gérevli olan pek c¢ok noterlik
mahiyetinde karara imza atan baskadilarin ekonomi, para ve paranin
dolagimi konusunda ciddi birikim sahibi olduguna da isaret edilmelidir.

Son olarak el-Melikii'l-Miieyyed Seyh el-Mahm{di ve el-Meliki'l-
Esref Barsbay donemlerinin Berkuk ve Ferec dénemlerine nispetle iktisadi
acidan olumlu gelismelerin yasandigi bir devre oldugu belirtilmelidir. Zira
hem giimiis dirhemlerin basilip piyasada yeniden yayginlagsmasi hem de
kaliteli dinarlarin basilmis olmasi bunun 6nemli bir géstergesidir. Nitekim
meshur Orta Cag tarihgisi Lapidus'un Sultan Barsbay doéneminde basilan

7° Bkz. Abdiilbasit el-Malatf, Neylii’l-emel, 4/190.
7! ibn lyas, Beddi‘u’z-ziihiir i vekdi‘i'd-diihtir, 2/104.
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dinarlarin Venedik dukalariyla yarisacak nitelikte olduguna dair tespiti de
bunu teyit etmektedir.”?

Sultan el- el-Melikit'l-Esref Aynal (857-865/1453-1461) dénemine
gelindiginde ise parayla ilgili cok sayida diizenleme yapildig1 gériilmektedir.
Dolayisiyla ¢alismamizin sinirliliklart kapsaminda, para degerlemelerinin
glindem oldugu ve baskadilarin istirak ettigi bir toplantilar silsilesi soz
konusudur. Bunlardan ilki 9 Rebiiilevvel 859 tarihinde Havsu’s-sultani’de
gerceklestirilen toplantidir. Sultan el-Melikii’l-Esref Aynal dort baskadiy
toplamis, altin fiyatlarinin diizenlenmesi hususunda gériismiis, onlar da bu
konudaki kararin sultana ait oldugunu séylemislerdi. Bunun {izerine Kahire
sokaklarinda bir dinarin 300 dirhem oldugu ilan edilmisti. Ne var ki 6nceleri
bir dinar 370 dirheme tekabiil ettiginden bu durum halk tarafindan hos
karsilanmamisti. Sultanin karar1 Suriye ve civarindaki biitiin sehirlerde de
duyurulmus, buna aykiri davrananlar cesitli cezalarla tehdit edilmisti.
Hadiselerin miisahidi olan tarihgi Ibn Tagriberd? dirhemin degerindeki bu
yiikselme sebebiyle insanlarin biiylik zarara ugradigini, 6zellikle de eski
parayla aligveris yaparken vyakalanan fakirlerin biiyik sikintilar
yasadiklarini ifade etmektedir.”

Tedaviilde olan paralarin degerleriyle ilgili diizenleme ve degisiklik
yapmak isteyen Sultan Aynal'in bu istegini halka duyurmadan o6nce
baskadilarin onayini alma niyetinde oldugu anlasilmaktadir. Mecliste
bulunan baskadilar ise kararin sultana ait oldugunu belirletmekle iktifa
etmislerdir. Sultan Aynal'in hem halktan gelecek muhtemel tepkileri
dénemin ulemas: ile paylasmak adina hem de onlarin mesruiyetine duydugu
ihtiyag sebebiyle bu konulardaki toplantilara baskadilari davet etmeye 6zen
gosterdigi anlasilmaktadir. Zira sarayla i¢ ice bir hayat siiren ve eserlerinde
sosyal gelismelere de siklikla isaret eden muasir tarihgi ibn Tagriberds,
sultanin Slmesi igin herkesin dua ettigini ve dldigiinde de kimsenin
tziilmedigini belirtmek suretiyle Aynal'in Misir halki tarafindan
sevilmedigine isaret etmektedir.® Dolayisiyla sultanin, baskadilarin

72 Lapidus, Muslim Cities, 34.

5 ibn Tagriberd?, Havadisii'd-diihtir fi meda’l-eyyam ve’s-siihiir, nsr. Muhammed K. izzeddin
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1990), 2/520-521.

™ ibn Tagriberdl, Hawadith ad-Duhtir fi Madd'l-Ayydm Wash-Shuhiir, nsr. William Popper
(Berkeley: University of California Publications, 1931-1942), 4/782-784.
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mevcudiyetine duydugu ihtiyacin arka planinda onlara yonelik toplumsal
kabuliin yattigini séylemek yanlis olmayacaktir. ilan edilen bu kararin halk
nazarinda bir karsilik bulmamasindan olsa gerek 16 Rebiiilevvel’de ayni
kararnamenin (mers(im) tekrar duyuruldugu ve insanlarin bu kez daha agir
bir sekilde tehdit edildigi goriilmektedir. Bu noktada 859 senesinde
gerceklesen bu toplanti ve sonrasinda yasananlarla alakali ibn
Tagriberdi’nin eserleri hari¢ donemin diger kaynaklarinda herhangi bir
kayda rastlanmadigi belirtilmelidir.

861 yilina gelindiginde Sultan Aynal’'in dinar1 istedigi degerde tutma
cabalarinin sonug vermedigi, piyasanin bir sekilde kendi sartlarini kabul
ettirdigi anlasilmaktadir. Zira bu senenin basinda dinar yeniden 370
dirheme ulasmis ve degerinin 300 dirheme cekildigine dair ayni mersiim
Kahire sokaklarinda bir daha ilan edilmistir. (6 Muharrem 861).” Bundan
sonraki siirecte insanlar dirhemin degerinin artip, alim giiciiniin azalmasi
sebebiyle ciddi sikintilar yasamustir. Oyle ki bazi saticilar sadece dirhemle
satis yapmakta, onun disindakileri kabul etmemekte, 6te yandan ciilban”

77

memlikleri de halka baski yapmaktaydi” Hatta bu siirecte paranin

degeriyle oynayip sahte para basanlar dahi ortaya ¢ikmisti (Safer 861).”

Toplumda bu sikintilar devam ederken parayla ilgili yeni
diizenlemelere gidildigi goriilmektedir. Bu diizenlemelerle ilgili tarihgilerin
birbirinden farkli tarihler verdikleri tespit edilmistir. Bunlardan Abdiilbasit
el-Malati 861 senesi Safer ayi icerisinde Kal‘atiilcebel'deki” Havsu’s-

7 ibn Tagriberdi, en-Niictimii'z-zdhire, 16/99; a. mlf., Hawadith ad-Duhiir, 2/291; Abdiilbasit el-
Malati, Neylii'l-emel, 6/10; Tbn 1yas, Beddi‘u’z-ziihir fi vekai‘i'd-diihr, 2/336.

7 Miisterevat, eclab veya ciilbin gibi isimlerle amilan bu grup iktidardaki sultanin kendi
memliklerini ifade eder. Bkz. Kalkasend?, Subhu’l-a‘sd, 4/15-16; Garsiiddin Halil ibn Sahin ez-
Zahiri, Ziibdetii Kesfil-Memdalik ve beyani’t-turuk ve'l-mesdlik, nsr. Paul Ravaisse (Paris:
Matbaatii’'l-Cumhfiriyye, 1894), 116; David Ayalon, “Studies on the Structure of the Mamluk
Army -17, BSOAS 15 (1953), 204-228; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti Teskildtina Medhal
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), 296, 414-421.

77 Ciilbanin bu dénemde halka yénelik baskilariyla alakali bkz. ibn Tagriberd, en-Niictimii’z-
zdhire,16/100-101.

7 ibn Tagriberd?, Hawddith ad-Duhiir, 2/293.

7 Eyy(ib ve Memliik sultanlarinin ikametgahi olarak kullanilan Kahire’de Mukattam daginda
bir tepenin iizerindeki saray-kaledir. Bkz. Kalkasend?, Subhu'l-a‘sd, 3/368-374; Makrizi, el-
Hitat, 2/201-207.
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AN

sultdni’de Sultan Aynal'in huzurunda dért baskadi ve mesayihin katildigi bir
toplant1 diizenlendigini aktarir. Bu toplantinin konusu, niikiidun bozulmasi
ve ed-Darbii’s-Sultaniyye’de basilan paralarda tagsisin artmasiydi. Oyle ki bu
durum dolandiriciliklarin ortaya ¢ikmasina, dolayisiyla toplumda fesadin
yayillmasina sebep olmustu. Toplantida, el-Melikii’l-Miieyyed ve diger
donemlere ait devletin bastigi paralardan numuneler getirtilerek eritilmis,
sadece Aynal déneminde basilan paralarda herhangi bir bozukluk ve eksiklik
¢tkmamist1. Bunun {izerine sultan, Kahire sokaklarinda tellallar tarafindan
Halebiyye ve Dimaskiyye dirhemleriyle aligverisin kaldirildigina dair
duyuru yapilmasini emretti. Abdiilbasit el-Malati bu durumun halka ¢ok agir
geldigini, sultan hakkinda olumsuz konusmaya basladiklarini ve sdylentiler
kendisine ulastiginda sultanin o6fkelenip her seyin eskisi gibi devam
etmesine karar verdigini sdyler.* Ne var ki bu durum ancak sultan ayni seyi
tekrar yapmak zorunda kalana kadar ¢ok kisa bir siire devam etmistir.

Konuyla ilgili ibn Ty4s da tam bir tarih vermeksizin Safer ayinda dért
baskad: ve ilim ehlinin katildig1 bir meclis tertip edildigini soyler. Ancak
burada baska bazi ayrintilara da isaret eder. Ibn iyas, toplantida fizza denilen
degeri bozuk giimiis paralarla muamele konusunda Nazirul-has Cemaleddin
Yusufun baskadilarla konustugunu, alinan kararlarin duyurulmasindan
sonraki siirecte yasanan sikintilardan da onun sorumlu tutuldugunu belirtir.
Buna gore halkin tepkisi o kadar biyiimistiir ki onu taslamaya dahi
yeltenmistir. ibn iyas ayrica kararin geri cekilmesiyle alakali da Abdiilbasit
el-Malati’den farkli olarak toplumda bahsi gecen sikintilarin artmasini
gerekce gostermektedir.” Buna karsilik, sultanla alakali tepkiler ve sultanin
sahsi 6fkesinden de bahsetmez.

Olaylari yakindan takip ettigi anlagilan ibn Tagriberdi ise bu
toplantinin tam tarihini vermekte, toplanti Oncesinde ve sonrasinda
yasanan gelismeleri de oldukga ayrintili bir sekilde aktarmaktadir. Nitekim
bu ayrintilar ¢alismamiz kapsaminda baskadilarin séz konusu meclisteki
konumu hakkinda bilgi verdigi gibi halkin bu konuda baskadilara yonelik
tutumlarini da agikca ortaya koymasi acisindan énem arz etmektedir. fbn
Tagriberdi ilk olarak bozuk vezinli glimiis paralarin islahini gériismek tizere

% Abdiilbasit el-Malati, Neyliil-emel, 6/12-13.
8 Tbn lyas, Beddi‘u'z-ziihiir fi vekai‘i'd-diihiir, 2/337-338.
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biitiin darphane gorevlilerinin 5 Rebiiilevvel pazartesi giinii meclise
cagirildigi haberinin birkag giin 6ncesinden halk arasinda yayildigini séyler.
Bunun iizerine insanlar biiyiik bir endiseye kapilmis, sayianin ortaya ¢iktig
3 Rebiiilevvel’in ertesi giinii (4 Rebiiilevvel, pazar) diikkanlarini kilitlemis,
isi giici birakip erzak almak icin izdiham olusturmustur. Saticilarsa
aligverislerde ancak yogun ugraslardan sonra gtimiis dirhemi kabul etmekte,
orada da kendi insaflarina gore, istedikleri kadar tirlinti insanlara vermekte,
miisteriye asla miisamaha gostermemekteydi.*

S6z konusu sikintilarin devam ettigi siirecte, halkin parayla ilgili
diizenlemelerin yapildigi bu meclislere katilan baskadilara biiyiik tepki
gosterdikleri tespit edilmistir. Burada yasanan hadiseler, halk nezdinde
baskadilarin bu kararlarin sorumlusu ya da istirakgisi olarak gérildiigiiniin
acik ve onemli bir tezahiirtidiir. Nitekim bunu toplantinin gergeklesecegi 5
Rebiyiilevvel 861 Pazartesi giinii yasanan gelismelerden takip etmek
miimkiindiir. Buna gore toplantida alinacak kararlardan endise eden halk, o
glin diikkanlarini kapatip Babii Ziiveyle’den Kal‘atiilcebel’e kadar olan
caddelerde toplanmisti. Toplantinin davetlilerinden olan Safii baskadisi
Alemiiddin Salih el-Bulkini (6. 868/1464)® kaleye geldigi sirada yolda
karsilastig1 insanlara ve toplanan kalabaliktan bazilarina selam vermis
ancak bir kisi dahi selamia karsilik vermemisti. Ustelik Miisliimanlarin
maslahatini diistinmedigi ve gerektigi yerlerde bununla alakali konusmadigi
gerekgesiyle kaleye girene kadar halkin hakaret ve lanetlemelerine de
maruz kalmisti. Bu gelismeler {izerine Kal‘atiilcebel’deki mevkibi (resmi
toplant1) iptal edip, dort baskadi, imera ve aydm Havsu’s-sultini’de
toplayan Sultan Aynal, giimiis paranin degeri ve digerlerinin yenilenmesi
konusunu giindeme getirdi. Toplantida ilk szii darphane yetkililerine verdi
ve onlara hazirladiklar1 Miieyyediyye, Esrefiyye (Barsbay), Zahiriyye
(Cakmak) ve Esrefiyye/Ayniliyye (Aynal) giimiis dirhemlerini eritmelerini
ve kaliba dokmelerini emretti. Buna gére Miieyyediyye giimiis parasi her
yiizde bes dirhem, Esrefiyye ve Zahiriyye de bes bucuk dirhem eksik ¢ikt1.
Ancak Ayniliyye yiiz doksan alti dirhem geldi. Sonra sultanin kendi
doneminde basilan Halebiyye ve Samiyye/Dimaskiyye olarak bilinen giimiis

8 1bn Tagriberd?, Hawdadith ad-Duhiir, 2/294.
% Hayatu i¢in bkz. Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 3/312-314; Mustafa Uzunpostalci, “Bulkini, Salih b.
Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/411-412.
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paralar kaliba dokildi, bunlar ise elli dirhem fazla geldi. Bu duruma
ofkelenen Sultan kendi déneminde Halep ve Sam’da basilan giimis paralarin
tamamini iptal ettigini sdyledi. Bunun tizerine darphane temsilcilerinden
biri olan Kadi Bedreddin el-Halavi biitiin paralarin iizerinde ism-i serifin
yazili oldugunu, dolayisiyla bu paralarin Misir’da mi1 Halep’te mi Sam’da m1
nerede basildiginin bilinmesinin miimkiin olmadigini dile getirdi. Darphane
temsilcisinin bu s6zlerinden sonra sultan, mecliste bulunan dért baskadiya
bu konu hakkinda gériislerini sordu. Bu baglamda uzun siiren goriismelerin
nihayetinde sultan ayar1 bozulmus giimiis parayla aligverisin yasaklanmasi
ve diger her seyin oldugu hal {izere devam etmesini emretti.** Sultanin bu

sozl tizerine konu daha fazla uzatilmadan meclis dagildi.

Kahire sokaklarinda giimiis parayla aligverisin yasaklandigi ilan
edildiginde, durum aligverislerinin cogunu bu para ile yapan halkin agirina
gitmisti. Sultan tarafindan bastirilan yeni glimiis paralarsa baska bir krizin
habercisiydi. Zira bunlardan 24 tanesi eskisinden 18 tanesine tekabiil
etmekteydi. Durumun farkinda olan Sultan Aynal, yasadiklar1 sikintilar
sebebiyle halkin ve ciilbanin ayaklanmasindan korkuyordu. Sultanin bu
konudaki endiselerinin hakli oldugu ¢ok kisa bir siire sonra anlasildi.
Sultanin, oglu Sehabeddin Ahmed’i hac emiri olarak gorevlendirmesiyle bir
isyan hareketi basladi. Buna gore 19 Rebiiilevvel 861 tarihinde Sultan Aynal
oglunu emirii’l-hac olarak gorevlendirdi.** Bunun igin diizenlenen térende
ogluna iki yiizii altin tirazli, cok kiymetli ipek iki atlas elbise giydirdi.
Torenin ardindan oglu devlet erkaniyla birlikte Emir Bektemur es-Saki’nin
(86.733/1332) Kebs'in® karsisindaki evine indi. Hadiselerin miisahidi olan ibn
Tagriberdi, bu zamana kadar sultan ¢ocuklarindan higbirinin hac emiri
olarak gérevlendirilmedigini®” vurgulamakta ve bu toreni goriilmeye deger
hadiselerden biri olarak nitelemektedir. Sehdbeddin Ahmed bu evde kaldig:
stire boyunca insanlar onu ziyarete gelip tebrik etti ve dirhemle ilgili

% Tbn Tagriberdi, Hawddith ad-Duhilr, 2/294-295; a. mlf., en-Niicimii’z-zdhire, 16/103.

% Tbn lyas, Beddi‘uz-ziihiir fi vekai‘i'd-diihdr, 2/338.

8% Meml{kler déneminin biiyiik emirlerinden Yelboga el-Omerinin (8. 768/1366) evinin
bulundugu bélgeye verilen isim. Bkz. Fatih Yahya Ayaz-Fatmanur Alibekiroglu Eren,
“Memliik Devletinde Sultan ve Emirlerin Hanefilige ilgisi”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2019),
284-296.

8 Sehavi bu duruma 18 Sevval tarihindeki hadiseler kisminda isaret etmektedir. Bkz. Sehavi,
Vecizii'l-kelam, 2/704.
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yasadiklar: sikintilara yonelik taleplerini iletti. Ancak halkin bu mutedil
tutumu, devletin 6nde gelen isimlerinden Naziru’l-has Cemaleddin Yusuf'un
huzura gelmesiyle son buldu. Zira halk yasadiklar1 sikintilarin miisebbibi
olarak gordiikleri Cemaleddin Yusuf’a kars1 oldukea tepkiliydi ve bu tepki o
anda biiyiik bir isyana dontistii. Bu kalkismada Naziru’l-has ve Kahire valisi
Alib. iskender’le (6. 873/1469)® birlikte sultanin oglu da evde mahsur kald1.
Halkin tagskinligi sebebiyle bir siire evden ¢ikamayan Sehabeddin Ahmed,
babasindan bu son miidahaleden vazgecip, her seyin eski haline
dondiiriilmesine dair duyuruda bulunmasini istedi. Sultan da bunu kabul etti
ve gerekli duyurularin ardindan oglu ve diger gorevliler imera esliginde
evden ancak cikabildiler. Tbn Tagriberdi bu hadiseden sonra sokaklarin bir
stire bos kaldigina da isaret eder.”

862 senesinde bahsi gecen hadiselerden yaklasik bir yil sonra yine
Sultan Aynal déneminde, halkin fiyatlarin yiikselmesinden dolay sikdyette
bulundugu tespit edilmektedir. Zira bir dinarin degeri 460 dirheme ulasmis,
yeni basilan glimiis paralarin ise tam olanlari piyasada bulunmaz olmustu.
Bunun neticesinde ¢arsi-pazarda aligveris azalmis ve insanlar ciddi zarara
ugramislardi. Duruma miidahale etmek isteyen sultan para degerlemesiyle
ilgili bir meclis akdedilmesini emretti. 3 Rebiiilevvel 862 tarihinde Havsu'’s-
sultin?’de diizenlenen bu toplantiya baskadilar, iimera ve 6nde gelen devlet
gorevlileri katildi. Sultan, altin fiyatlarindaki yiikselis ve giimiis paralarda
tagsisin artmasindan dolayr halkin yasadigi sikintilar hakkinda
huzurdakilerle konustu. Orada bulunanlarin hepsi aligveriste getirilen bu
yeniliklerin iptali konusunda karar birligine vardilar. Bunun tizerine sultan,
Esrefiyye altinlarinin 300 dirhem, tagsise ugramis giimiis paranin 16 dirhem,
darphanede basilmaya baslanan yenilerininse 24 dirhem degerinde
olmasina hiikmetti. Mecliste bulunan baskadilar da bunu onayladi. Durum
bu sekilde halka duyuruldu.” Sultan Aynal déneminde bundan sonra da
parayla ilgili cesitli diizenlemeler yapilmistir. ibn Tagriberdi, Aynal'in bu
miidahalelerinden 6vgliyle bahseder ve “sayet sultan miidahale etmeseydi
dinarin bin dirheme ulasacagini” sdyleyerek bu gelismeleri sultanin hayirh
isleri arasinda sayar. Bu noktada ibn Tagriberdi’nin sultan Aynal’la ilgili

% Hayat1 igin ayrica bkz. Sehavi, ed-Dav'ii'l-lami‘, 5/192.
% Tbn Tagriberdi, Hawddith ad-Duhiir, 2/295-297; a.mlf., en-Niicimii'z-zdhire, 16/104.
* Tbn Tagriberdi, Hawddith ad-Duhilr, 2/310-312; a.mlf., en-Niiclimii'z-zdhire, 16/115-116.
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kanaatleri genelde olumlu olmadigindan onun bu yorumlarinin dikkat ¢ekici
oldugu belirtilmelidir. Zira eserinde sultanin biyografisini verdigi kisimda,
onun ilim ve fenden uzak oldugunu, okuma yazma bilmedigini, Fatiha
Shresi'ni bile diizgiin okuyamadigini, hatta abdest alis ve namaz kilis
seklinin bile garip oldugunu ileri siirerek cehaletini vurgular. Bunlara
ulemadan hoslanmadigini da ekler. Yine daha 6nce de belirtildigi gibi onun
olmesi i¢in insanlarin dua ettigini, onun Tiirk sultanlar arasinda en kotisii
oldugunu, dolayisiyla bu dénemde ¢ok da olumlu isler gerceklesmedigini
ima eder.” Bu gelismeleri kaydeden tarihgilerden Abdilbasit el-Malati
toplantidan ve baskadilarin istirakinden bahsetmeksizin dinar ve dirhemle
alakali yeni diizenlemeler ve kalpazanliga karsi sultanin aldigi -el
kestirmeye kadar varan- sert dnlemlerden bahseder.” Yine ibn iyas da
Abdiilbasit el-Malati ile benzer sekilde hadiseyi anlatir ve bu yeni
diizenlemelere ve sultanin cabalari neticesinde insanlarin yavas yavas
ekonomik anlamda feraha erdigine isaret eder.”

Ulke ekonomisini diizenlemeye yénelik ¢ok sayida énemli adimin
atildig1 bu dénemde, eksik vezinli Halebiyye ve SAmiyye dirhemleri ile eksik
kiratli dinarlar tedaviilden kaldirilmis, yerine gercek ayarda yenileri
basilmistir. Piyasadaki hileli fiil(is toplatilip yeni ftlts basilmis ve dinarin
rayici de azaltilmistir.” Her ne kadar paralar iizerinde yapilan bu
diizenlemelerin gegis siireclerinde bazi sikintilar yasanmis olsa da sultanin
bu cabalarinin devletin mali durumunda bir iyilesmeye vesile oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Aynal’dan ¢ok da hoslanmayan ve bu
uygulamalarin ¢coguna elestiriyle yaklasan ibn Tagriberd? gibi muhalif bir
tarih¢i bile -6zellikle dinarla ilgili diizenlemelerden sonra- sultanin bu
miidahalelerinden 6vgiiyle bahsetmektedir.

Sultan Aynal toplumun tamamini ilgilendiren ve 6nemli bir mesele
olarak gordiigii para degerlemesiyle ilgili diizenlemelerinde baskadilarin

°! ibn Tagriberd?, Hawddith ad-Duhilr, 4/782-784. Aynal ile alakal diger tarihgilerin yorumlar
icin ayrica bkz. Sehavi, ed-Dav’i’l-lami‘, 2/329; Abdiilbasit el-Malati, Neylii'l-emel, 6/102; Tbn
lyas, Beddi‘u’z-ziihiir, 2/368-369.

°2 Abdiilbasit el-Malatf, Neyliil-emel, 6/32-33.

% 1bn lyas, Beddi‘u'z-ziihiir fi vekdi‘i'd-diihtir, 2/344. Ayrica bkz. Sehavi, Vecizii'l-kelam, 2/712.

** Aynal déneminde basilan paralarla ilgili bkz. Balog, “The Coinage of The Mamlik Sultans:
Additions and Corrections”, 161-162.
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destegine ihtiya¢ duymus ve onlarin bu kararlara istirakine 6nem vermistir.
Zira bu baglamda diizenlenen neredeyse tiim toplantilara dért baskadiy:
davet etmis, darphane gorevlisi ve tiiccarlardan gelen 6nerileri 6nce onlara
danmigmistir. Sultanin dénem dénem halkin tepkisine maruz kaldig
zamanlar goz Oniine alindiginda baskadilarin bu toplantilara davet
edilmesinin 6ncelikli amacinin, alinacak kararlara mesruiyet saglamalar
oldugu anlasilmaktadir. Ki baskadilarin destegine ragmen yeni
diizenlemelere yonelik ciddi itirazlar s6z konusu olmustur. Yine bu
toplantilarda Sultan Aynal’in baskadilarin gériislerine bagvurdugu ve bunu
onemsedigi de anlasilmaktadir. Nitekim bir toplantida darphane
yetkilisinden gelen uyariy1 baskadilarin fikirlerini aldiktan sonra karara
baglamasi bu minvalde degerlendirilebilir. Sultan ayrica bazi durumlarda
sadece kendi hiikiimlerini onaylatmak icin de onlarin mevcudiyetine ihtiyag
duymustur. Bu noktada Tekindag'in, Aynal'in para degerlemesiyle alakali
aldigi kararlar ve piyasaya miidahalelerinin “uleminin reyiyle”
gergeklestirildigini vurgulamis olmasi da sultanin bu konudaki ¢abasinin bir
yansimasidir.”” Dolayisiyla Sultan Aynal bu tutum ve tavirlariyla para
degerlemesi gibi topluma akseden boyle 6nemli bir meselede baskadilarin
destegini almis, sorumlulugu bir anlamda onlarla paylasma yoluna gitmistir.
Nitekim parayla ilgili alinan bu kararlarin halka duyurulmas: esnasinda
miinadilerin hemen arkasinda baskadilarla tist diizey devlet gérevlilerin yer
almasi ve caddelerde hep birlikte dolasmalari®® bu destek talebinin acik bir
delilidir.

Meml{klerin son dénem sultanlarindan el-Melikir'l-Esref Kayitbay
déneminde de para degerlemesiyle ilgili kurulan bazi meclislere
baskadilarin istirak ettigi tespit edilmektedir. Bunlardan ilki Ramazan 886
tarihinde dénemin Naziru'l-hass’t Aldeddin ibnii’s-Sabin? (6. 906/1501)"
tarafindan bastirilan ve iizerinde sultanin ismi bulunan yeni filGsiin

% Bkz. M. C. Sehabeddin Tekindag, “Fatih ile Cagdas Bir Meml{iklu Sultani: Aynal El-Ecr(id
(1453-1460)”, Tarih Dergisi 23 (2011), 42.

% Bkz. Ibn Tagriberdi, Hawddith ad-Duhiir, 2/311.

°7 Hayatu i¢in bkz. Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer ibnii’l-Himst, Havadisii'z-zamdn
ve vefiyydtii's-siiyih ve'l-akran, nsr. Abdiilaziz Feyyaz Harf(is (Beyrut: Darii'n-Nefais, 2000),
2/395; Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ibn Tolun, Miifakehetii'l-hullan fi havadisi’z-
zaman, nsr. Halil el-Mans{r (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1998), 192.
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glindem oldugu meclistir. Sultan Kayitbay Kahire sokaklarinda dolastig
sirada toplanan halk yeni fiillsten ve fiyatlarin pahaliligindan sikayetci
olmustu. Sultan Kal‘atiilcebel’e dondiigtinde derhal Salihiyye Medresesi’'nde
bir meclis tertip edilmesini emretti. Dort baskadi, sir kitibi, muhtesip ve
Naziru’l-has Aldeddin fbnii’s-Sab(ni'nin istirak ettigi toplantida yeni fiilis
hakkinda miizakereler yapildi. Piyasadaki eski ve yeni fiilGstin akibeti
dogrultusunda goriismeler siirerken, Naziru’l-hassin gesitli itirazlari
glindeme gelmisti. Zira o, bastirdigi bu yeni paralar1 eski fiilisten (el-
fulGst’l-atik) daha degerli hile getirme niyetindeydi. Durumdan haberdar
olan halk, Salihiyye Medresesi'nin avlusunda toplanmip Aldeddin ibnii’s-
Sablni’yi taslamaya baslamisti. Ortaya cikan bu hadiseler sebebiyle
goriismeler de oldukca uzamisti. Neticede eski fiil(isle yeni fiilQisiin 36 ritl
olarak birbirine esit olmasina karar verilmisti. Halkin tagkinlig1 sirasinda sir
katibinin himayesi olmasa Aldeddin Ibnii’s-Sab(n’'nin neredeyse
oldiiriilecegini belirten Ibn Tyas ve Abdiilbasit el-Malati, mecliste alinan bu
son kararin Kahire sokaklarinda ilanindan sonra olaylarin ancak yatistigini
naklederler.”

892 senesine gelindiginde yine Sultan Kayitbay déneminde, fiiliis ve
asir1 pahalilik dolayisiyla insanlarin biiyiik sikintilar yasadigi gortilmektedir.
Meml{klerin son zamanlarinin miisahidi olan tarihci Sehavi (6. 902/1497), o
dénem halk i¢in neyin iyi oldugunun gérmezden gelindigini ifade eder.”
Buna gore Rebililevvel ayinda darphanelerin kapisina miihiir vurulmak
zorunda kalinmisti. Zira her giin yeni fiilis basilmasi sebebiyle piyasada cok
sayida fiilGs dolasima girmis, fiyatlar da buna bagh olarak arttigi icin
aligverisler de durmustu. Sehavi, burada dinarla ilgili agiklamasi uzun
stirecek gelismeler yasandigini belirtir ve sonrasinda ¢arsi pazarda yasanan
sikintilara isaret etmekle iktifa eder.'”

Son olarak bahsi gecen 892 senesinin Recep ayinda piyasadaki hileli
paralarin artmasi sebebiyle tiiccarlarin yasadigi sikintilarin giindem oldugu
bir toplantiya da isaret edilmelidir. Her ne kadar bu toplantiya baskadilar

% Abdiilbasit el-Malati, Neylii'l-emel, 7/298-299, 302; ibn 1yas, Beddi‘u’z-ziihiir fi vekai‘i'd-diihir,
3/189. Ayrica bkz. Meloy, “Copper Money in Late Mamluk Cairo”, 303-304.

% Sehavi, Vecizii'l-Keldm, 3/992. Ayrica bkz. ibn Iyas, Beddi‘u’z-ziihiir fi vekdi'‘i'd-diihiir, 3/238.
19 Bkz. Sehavi, Veciziil-Keldm, 3/999-1000.
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istirak etmemisse de bdyle bir toplantiya baskadi temsilcileri olarak
naiblerinin davet edilmesi anlamlidir. Ayrica toplanti muhtemelen sultanin
temsilcisi olarak Atabek tarafindan diizenlendigi icin donemin
baskadilarinin da kendilerini temsil etmek {izere naiblerini génderdikleri
diistiniilebilir. Yine bu toplantiyla ilgili hem Sehavi hem de Abdiilbasit el-
Malati’nin genel yaklasimlarinin disina ¢ikarak uzunca aktarimda
bulunduklarina dolayisiyla bu toplantiya dnem verdiklerine de isaret
edilmelidir. Toplantinin mahiyetine gelince, 4yan 6nce Kahire garsisinda bir
araya gelmistir. Ardindan Atabek Ozbek’in evinde diizenlenen toplantiya
dort baskadi naibleri ve adli gérevlilerden bir grup, sir ktibi Zeyneddin ibn
Miizhir ve dydndan ¢ok sayida devlet gorevlisi katilmistir. Toplantida
goriismeler uzamis, cesitli tartismalar yasanmis ve nihayetinde islerin
asagidaki sekilde olmasina karar verilmisti. Alinan bu kararlara sahitlik eden
carsi-pazar ehli, yar1 yariya bakir ve kursundan kesilen fiil(isiin tamaminin
bakirdan olmasina da riza gostermisti. Yine bu ¢ercevede dinarlar 25,5
glimiis paraya (fizza) esitlenmis, yarim fizzanin ise 12 dirhem fiilis olmasi
ve bunun {izerine ¢ikarilmamasi kararlastirilmisti. Ayrica buna muhalefet
edilirse ez-Zahiretii’s-sultiniyye icin belli bir miktar 6denmesi zorunlu
olacakti. Mecliste bulunan Maliki baskad: naibi bunun uygun olduguna
hitkmetmis, diger naibler de bunu onaylamislardi. Toplanti sonunda Atabek
Ozbek bu kararlarin halka duyurulmasini emretmisti.' Sehavi toplantida
alman bu kararlara dinarin agirhgmmin ve adedinin 300’tin iizerine
¢tkmamasi, bundan da asagi olmamasi, kadinlara giimiis (fizza) disinda bir
parayla mehir verilememesini de ekler. Ancak onun gibi pek ¢ok 6nemli
hadiseyi kisaca zikretmesiyle taninan bir tarihginin bu defa ekonomik
durumun kotilye gitmesi tlizerine meydana gelen gelismelerle ilgili
serzenisleri, bundan sonraki hadiselerle ilgili ayrintilardan bahsetmesi
oldukga ilgingtir.'” Toplantiy1 ayrintili aktaran Abdiilbasit el-Malati’nin
rivayetlerinden anlasildigi tizere baskadi naibleri hem istisare hem de alinan
kararlara mesruiyet saglamak amaciyla mecliste hazir bulunmustur.

191 Sehavi, bu orani 26 olarak verir. Bkz, Vecizii'l-Keldm, 3/999.

192 Abdiilbasit el-Malati, Neylii'l-emel, 8/73-74. Ayrica bkz. Tbn lyas, Beddi‘u’z-ziihtir fi vekdi‘i'd-
diihiir, 3/242.

19% Sehawv, Vecizii'l-Keldm, 3/1000.
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Nitekim bu mecliste ihtilaf olusan bir hususta Maliki bagkadi naibi bunun
caiz oldugunu belirtmis, diger baskadi naibleri de bunu onaylamislardir.'*

SONUG

Memlikler doéneminde paranin degerlemesiyle ilgili yapilan
toplantilarda baskadilarin konumunu ve varlik sebebini tespit etmeyi
amaglayan calismamizda, bu toplantilara baskadilarin istirak etmesinin cari
bir uygulama olmadigi anlasilmistir. Memlik tarih kaynaklarinda
yaptigimiz ayrintili taramalar neticesinde bu calismaya konu edilenler
disinda Ornek tespit edilememistir. Dolayisiyla ilk olarak, bu toplantilara
genelde muhtesip, nizir, sir kitibi ve sehir valileri gibi idarl gérevlilerin
yaninda tiiccar ve sarraflarin katildig1, baskadilarin istirakinin ise bir istisna
oldugu belirtilmelidir. ikincisi, baskadilarin katildigini tespit ettigimiz
toplantilarla alakali biitiin 6rnekler ikinci devre olan Burci Memlikler
dénemine aittir. Zira bu dénem, ekonomik istikrarin saglandigi ilk dsnemin
aksine, parasal krizlerin siklikla glindeme geldigi bir devre olmustur.
Nitekim, daha bu donemin ilk sultani kabul edilen Berkuk’tan itibaren
filstin yayginlagsmasi, giimiis dirhemlerin degerinin bozulmasi ve tagsisin
artmasi gibi sebeplerin etkili oldugu krizler, yeni diizenlemelere yonelik ¢ok
sayida toplanti yapilmasini da beraberinde getirmistir. Dolayisiyla
toplumun tamamini ilgilendiren ve biiyiik sikintilara sebep olan iktisadi
meseleleri ¢6zmeyi amaglayan devlet yoneticilerinin, gesitli sebeplerle bu
toplantilarda baskadilarin mevcudiyetine ihtiya¢ duydugu tespit edilmistir.

Calismada elde ettigimiz sonuglar baglaminda, Memlikler
doneminde para degerlemesinin giindem oldugu meclislere katilan
baskadilarin burada ¢esitli roller tistlendigi tespit edilmistir. Bu konuda ilk
olarak, onlarin bu toplantilarda genellikle istisare mercii olduklar:
belirtilmelidir. Zira Meml{k yoneticileri parayla alakali yapilmasi planlanan
degisikliklerde onlara danmismis, baskadilar da hem sahsi kanaatlerini
bildirmis hem de fetva ve tavsiyeleriyle bu meclislere yén vermistir. ikinci
olarak dénemin baskadilarinin bu meclislerde alinan kararlara ve yapilan ise
mesruiyet saglayici bir konum ihraz ettigi anlasilmaktadir. Zira saltanat ve
hilafet degisiklikleri basta olmak {izere, askerl ve idari gelismelerde,
vakiflarla ilgili meselelerde, fikhi-itikAdi saha ve sosyo-kiiltiirel hayatta

104 Bkz. Abdiilbasit el-Malati, Neyliil-emel, 8/74.
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baskadilarin s6z konusu bu konumu, dénemin temel bir 6zelligidir. Ancak
baskadilarin mesrulastirici fonksiyonunun, parayla ilgili meselelerde diger
sahalardaki kadar oncelenmedigi, sadece belli dénemlerde ve nadir
durumlarda ihtiyag¢ duyulan bir husus oldugu da vurgulanmalidir.

Uglinciisti, baskadilar mesruiyet saglayici fonksiyonlarinin bir
sonucu olarak alinan kararlarin ortagi ve destekgisi de olmuslardir.
Dolayisiyla bu toplantilarda, Memldik halkinin menfaatlerini de g6z 6niinde
bulundurmasi beklenen baskadilarin yéneticiler i¢in esas fonksiyonu, alinan
kararlarin topluma yansiyan yiiziinde sorumlulugu kendisiyle paylasmis
hatta bazen de tistlenmis olmalaridir. Nitekim ekonomik buhranin yasandigi
bir ayaklanma esnasinda $afil baskadisinin  “halkin  menfaatini
distinmemekle” itham edilmesi halk nazarinda baskadilarin bu baglamdaki
fonksiyonuna isaret etmektedir. Yine bu tiir kararlarin duyurulmasi
sirasinda bazi devlet gorevlilerinin yani sira baskadilarin da miinadilerin
arkasinda arz-1 enddm etmeleri ayni sorumluluk paylasimi ve destegin agik
orneklerindendir. Bu paylasim ve destekte baskadilarin goniillii olup
olmadiklar1 bir kenara birakilirsa suna da isaret edilmelidir ki, sadece karar
alinirken degil, bunlar halka ilan edilirken de onlara ihtiya¢ duyulmasi hem
halkin onlara tevecciihii hem de sultanlarin bunu dikkate almasi baglaminda
anlamlidir.

Yoneticilerin bazi durumlarda bu destege ve ortakliga daha fazla
ihtiyac duydugu da belirtilmelidir. Oyle ki &zellikle halk tarafindan cok
sevilmedigi bilinen sultanlar, kararlarina baskadilar1 da ortak ederek
mesruiyet saglamak, onlarin destegini alarak ortaya ¢ikabilecek muhtemel
tepkileri azaltmak gibi amagclarla bu toplantilarda baskadilarin
mevcudiyetine dzen géstermislerdir. Sultan Aynal déneminde bu konudaki
toplantilarin neredeyse tamamina baskadilarin da davet edilmesi bunun
onemli bir 6rnegidir. Bu meclislerde baskadilar ¢ogunlukla destekleyici
pozisyonda olmalarina ragmen bazi dénemlerde idarecilerin kararlarina
miidahil olmus bazen de bizzat meselenin takibini yapmak/tahkikatini
yiiritmek tizere gorevlendirilmislerdir. Dikkate deger sonuglardan biri de
nikdh mehirlerinden feraiz hesaplamalarina, cesitli aligverislerin
onaylanmasi gibi bir nevi noterlik faaliyetlerinden evkaf gelirlerinin
neziretine kadar bir¢ok alanda hesap isleriyle ilgilenen baskadilarin para
degerleme meclislerinde bu tecriibelerini sergilemis olmalaridir. Nitekim
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bazi drneklerde onlarin 6n goriileri dogru ¢ikmis ve sultanlarin kararlar:
paranin degerini diisiirmiistiir. Bu noktada konumuz baglaminda ele alinan
bu az sayidaki drneklerde, baskadilarin konumlariyla alakali kaynaklardaki
kayitlarin agikliktan uzak oldugu da belirtilmelidir. Zira kaynaklarin ¢ogu
toplant1 neticesinde alinan kararlar1 ve paranin yeni degerleriyle ilgili
malumati merkeze almakta, toplantiya katilanlar ve burada yasanan
gelismelerle alakali ayrintili bilgi vermemektedir. Dolayisiyla calismamizda
bu kisith veriler tizerinden yorum ve degerlendirmelerde bulunulmustur.

Son olarak; bizim bu calismada odaklandigimiz nokta para
degerleme meclislerinde baskadilarin fonksiyonlarini tespit etmeye
yoneliktir. Ancak calismamiz esnasinda bu donem yasanan ekonomik
krizlere yonelik Memlik sultanlarinin ¢éziim arayislarinin baglam ve
neticeleri de dikkatimizi ¢eken bir husus olmustur. Dolayisiyla son soz
olarak, bu dénem piyasa ve pazara yansiyan enflasyon durumlariin
ekonomi bilimi agisindan degerlendirilmesi ve iktisat alanina hakim bilim
insanlar1 tarafindan ayrintili calismalara konu edilmesinin alana ciddi katk
saglayacagi kanaatinde oldugumuzu belirtmek isteriz. Ayrica Memlikler
déneminde paranin seriivenini ayrintilariyla ve biitiinciil bir sekilde ortaya
koyacak yeni ¢alismalar da alan uzmanlarinin himmetini beklemektedir.
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Uluslararasi Gogiin Hedef ve Kaynak Ulke Uzerindeki

Etkileri (Rusya-Orta Asya Ornegi)

Dr. Aziza ERGESHKYZY"
Oz
Tarihin her déneminde, diinyanin ¢esitli bolgelerinde yasanan yoksulluk, dogal afetler, savas
ve catismalar insanlarin baska bolgelere gé¢ etmesini zorlayan nedenler arasinda yer
almugtir, Katihmi her gecen giin artmakta olan bu hareketlilik hem kaynak hem de hedef
tilkeyi, toplumu, bireyi dogrudan ve dolayli karsilikli olarak etkileyerek olumlu-olumsuz
bir¢ok sonuglar dogurmaktadir. Uzmanlara gdre, disaridan gelen go¢ akiminin hedef iilke igin
sosyo-ekonomik sonuglari bakimindan gégmen isgilerin tilkede istihdam agi§inin giderilmesi,
ekonominin bir¢ok sektdriinde ekonomik gostergelerin bilyiimesi ve biitceye katkisi gibi
olumlu sonuglari doguracag, kaynak iilke icin ise issizligi azaltacagi, déviz girdilerini
arttiracag1 6ne siiriilmektedir. Bunun yani sira, gciin her iki iilke i¢in de olumsuz oldugu
yonleri de bulunmaktadir. Bu baglamda uluslararasi gd¢menlerin 6nemli kisminin
ekonominin golge sektériinde istihdam edildigi i¢in vergi ddememesi, gé¢ alan {ilkenin mali
sartlarini olumsuz etkilemesi gibi durumlarin yasandigi da bir gercektir. Bu olumsuz
yaklagimlarin aksine Rusya'daki demografik krizi Orta Asya topraklarindan gelen
gocmenlerin bilyiik dlgtide hafifletmesi, yerel halk icin prestijli olmayan ve talep edilmeyen
bos pozisyonlarin sz konusu gd¢menler tarafindan doldurularak hizmet sektériiniin
gelismesine katki saglamasi, gé¢men iscilerin cogu yasa disi calistigi icin, ucuz isgiicii temin
edilmesi gibi durumlar hedef iilkeye biiyiik bir kazanglar saglamaktadir. Kaynak iilke
bakimindan nitelikli uzmanlarin iilkeden ayrilmasi, bilimdeki entelektiiel potansiyelin
bozulmasina, ¢alisma ¢agindaki geng niifusun kitlesel gécti kaynak iilkede demografik
sorunlara, ailelerin parcalanmasina, sokak ¢ocuklarinin artmasina yol agmaktadir. Diger
yandan go¢menlerin yurt disinda iken becerilerini, genel egitim ve kiiltlir seviyelerini
gelistirmelerine, iilkesine déndiikten sonra kiiciik ve orta dlgekli isletmeler kurarak kaynak
tilkede orta smufin olusumuna, kazandiklar1 gelirin toplumun yasam standardinin
yiikselmesine, gd¢men olarak yasadiklar: {ilkede is baglantilar1 kurarak ticaret, iiretim gibi
alanlarda ortak girisimler gerceklestirebilmelerine olanak saglayabilmektedir. Yasanmakta
olan bu etkilerin ¢ok yonlii bir sekilde ele alinmasi, gociin sonuglari itibariyle daha iyi
anlasilabilmesine ve gd¢ nedeniyle ortaya ¢ikan sorunlarin ¢6ziime kavusturulmasina imkan
saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Uluslararasi G¢, Rusya, Orta Asya, Olumlu Etkiler, Olumsuz Etkiler.

* Din Sosyologu, Ankara, Tiirkiye, hanboto2706@gmail.com, ORCID N0O:0000-0002-3238-5801.
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Effects of International Migration on Destination and
Source Countries
(Russia-Central Asia Example)

Abstract

In every period of history, poverty, natural disasters, wars and conflicts in various
regions of the world have been among the reasons that forced people to migrate to other
regions. This mobility, the participation of which is increasing day by day, creates many
positive and negative consequences by directly and indirectly affecting both the source
and target country, society and individual. According to experts, in terms of socio-
economic consequences of the migration flow from abroad for the destination country,
it is suggested that it will have positive results such as eliminating the employment gap
of migrant workers in the country, growing economic indicators in many sectors of the
economy and contributing to the budget, while it will reduce unemployment and
increase foreign exchange inflows for the source country. In addition, migration has
negative aspects for both countries. In this context, it is also a fact that a significant
portion of international immigrants do not pay taxes because they are employed in the
shadow sector of the economy, negatively affecting the financial conditions of the
receiving country. Contrary to these negative approaches, the demographic crisis in
Russia has been greatly alleviated by immigrants from Central Asian lands, vacant
positions that are not prestigious and undemanded for the local people have been filled
by these immigrants, contributing to the development of the service sector, and since
most of the immigrant workers work illegally, cheap labor has been provided. Situations
such as this provide great profits to the target country. From the perspective of the
source country, the departure of qualified experts from the country leads to the
deterioration of the intellectual potential in science, the mass migration of the young
population of working age leads to demographic problems in the source country, the
disintegration of families, and the increase of street children. On the other hand,
immigrants can improve their skills, general education and cultural levels while abroad,
help the formation of a middle class in the source country by establishing small and
medium-sized businesses after returning to their country, increase the living standards
of the society with the income they earn, establish business connections in the country
where they live as immigrants, and collaborate in areas such as trade and production.
Addressing these ongoing impacts in a multifaceted manner will enable a better
understanding of the consequences of migration and resolution of the problems arising
due to migration.

Keywords: International Migration, Russia, Central Asia, Positive Impacts, Negative
Impacts.
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Giris

Go¢ glinlimiizde artik miktar1 ve karmasik yapisiyla giderek
artmakta olan kiiresel bir olgudur. Diinyadaki tilkelerin ¢cogu gdcmen isciler
icin kaynak, transit ya da hedef iilke konumuna gelmistir. Uluslararasi emek
gociiniin sadece ekonomik degil, ayn1 zamanda karmasik siyasal, sosyal ve
kiiltiirel bir fenomen oldugu bilinmektedir. Gé¢men hareketliligi hem
kaynak hem de hedef {ilkenin isgiiciiniin bilesimini 6nemli dl¢iide etkiler,
isgiicii piyasasinda yeni bir durum yaratir ve kaynak tilkenin sosyal, siyasal
ve kiiltiirel yasaminda olumlu, olumsuz bir¢ok degisiklikler olusturur.
Ozellikle gbg, gdgmenler ile yerli halk arasinda etnik, irksal, dinsel ve diger
kiiltiirel farkliliklariyla birgok sorunlara neden olabilir. Neredeyse tiim
hedef tilkelerde bu tiir sorunlarin &rnekleri vardir. Bu ¢alismada g6¢iin hem
kaynak hem de hedef iilke {izerindeki etkileri incelenerek aralarindaki
iliskilere deginilecektir.

Gogmen sayist bakimindan Rusya, ABD ve Almanya'nin ardindan
diinyada tigiincii sirada yer almaktadir. Rusya Icisleri Bakanligi'min
verilerine gére bu iilkede, rnegin 2019°da 13 milyondan fazla gé¢menin
yasadigi, bunun 7,5 milyondan fazlasinin Orta Asya vatandaslarindan
olustugu bilinmektedir ve bu say1 sadece resmi olarak kayith olanlari
kapsamaktadir. Ciinkii isgiicii gogiiniin tamami yasal olmadigindan, isci
go¢menlerin tam sayisini sGylemek zordur. Pandemi nedeniyle kapal
goriinen sinirlara ragmen, Rusya'daki gécmen isci sayisi, gecen yil yaklasik
2,3 milyon artmistir. 1990’1 yillardan sonra Orta Asya iilkelerindeki artan
igsizlik ve yoksulluk, harap olmus sosyal altyapr siirekli bir niifus ¢ikisina
neden olmustur. Bu bélgeler icin gb¢iin ana nedenleri sosyo-ekonomiktir,
ancak ayni zamanda siyasi faktoriin de giiclii etkisi inkir edilemez.
Tacikistan'daki i¢ savas, Kirgizistan'daki Batken olaylari, devrim
niteligindeki iktidar degisikligi, Ozbekistan'daki Andican olaylar1 gécii itici
faktor haline getirmistir. Sovyetler Birligi'nin ¢oktiigii ve Demir Perde'nin
ortadan kalktig1 1990'li yillarda Rusya’ya yonelen gé¢ akimlar: giiniimiize
kadar devam etmektedir. Rusya ile Orta Asya arasindaki bu go¢ koridoru,
SSCB'nin dagilmasindan bu yana diinyanin en istikrarl koridorlarindan biri
konumundadir. Séz konusu yillarda Rusya’ya giden yabanci gégmenler
agirlikli olarak Moldova, Ukrayna, Beyaz Rusya vatandaslar1 iken, son
zamanlarda Orta Asya cumhuriyetlerinden 6zellikle Ozbekistan, Tacikistan,
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Kirgizistan'dan gelenler 6n sirada yer almaya baslamis ve bunlar hem kalict
hem de gecici gb¢ akimlarini olusturmaktadir.! Bununla birlikte
Kazakistan'daki ekonomik durum komsu tilkelere gére daha olumludur ve
oradan Rusya'ya sadece Ggrenciler ve girisimciler gitmektedir. Orta Asya
cumhuriyetlerinden bu gé¢men akimini durdurmak artik kolay degildir.
Diger yandan 1990'l yillarda Rusya'da niifusta bir diisiis yasanmis ve bu da
isgiicli agigina neden olmustur. Bu iilke geleneksel olarak Orta Asya
tilkelerinden gelen is¢i gécmenleri icin Oncelikli bir iilke olarak kabul
edilmektedir.” Ornegin, 2021 yilinda sadece Orta Asya iilkelerinden 9.530.934
kisi is bulmak icin Rusya topraklarina girmistir. Bu hususta ilk sirada
Ozbekistan, daha sonra Tacikistan ve en son Kirgizistan gelmektedir. Rusya
Federal GO¢ Servisine gore 2014'te Rusya'da Orta Asya'dan gelen tiim
yabanci vatandaslarin neredeyse %50'si 18 ila 29 yaslar1 arasi, %20'si 30 ila
39 yaslar1 arasinda iken® uzmanlar, gé¢gmen isci profilinin son 15 yilda daha
genglestigini, ilk donemlerde yiiksek egitimli bireylerin payinin %30 iken,
2019'da sadece %4 oldugunu aciklamistir. Ukrayna savasi nedeniyle Rusya,
kendisine uygulanan yaptirimlarin sayis: bakimindan diinyada birinci sirada
yer almaktadir. Bunun siradan vatandaslarin ve isci gdgmenlerin gelirleri
lizerinde olumsuz bir etkisi olmustur ve bu etki devam etmektedir.
Ekonomik durum, Rusya'da calisan diger isgiicii go¢menleri gibi, Orta Asya
kaynakli gocmenleri de yeni kazang kapilari aramaya zorlamaktadir. Sadece
birkag giin i¢inde, Orta Asya'dan gelen is¢i go¢cmenlerin kazanglari yiizde 20,
hatta ondan da asagiya diismiistiir. Rusya Milli Arastirma Universitesi
profesorii Andrey Glazyev, koronaviriis pandemisinin Rusya'daki gé¢men
iscinin isini kaybettigi icin iilkeyi terk edenlerin sayisinin yiizde 40’a

'Aysilu ilimbetova, Faktor1 i ekonomiceskie posledstviya jenskoy trudovoy migratsii v
Rossiyu, Vestnik Moskovskogo Universiteta, (2013), S. 4, ss. 89-100.
*https://migranty.org/analitika-i-otchjoty/analitika/tendencii-sovremennoj-trudovoj-
migracii-v-centralnoj-
azii/?fbclid=IwAROfXSPOBHXEE26Mc5xZrCrxyZVVCvoF2z9za0Dz8Xdyy8nVDYor5hRPiho
’Sergey Abashin, 1 zdes’ i tam: transnatsional’nie aspekti migratsii iz Tsentral’noy Azii v
Rossiyu, Vostok na Vostoke, v Rossii i na Zapade: transgrani¢nie migratsii i diaspory, Bildiri
Kitabi, (2016), ss. 159-176, St. Petersburg.
*https://www.ng.ru/politics/2022-06-02/1_8452_migrants.html
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indigini, mevcut Rusya karsit1 yaptirimlarin ise, gogmen sayisini yiizde 50-
60’a kadar daha azaltabilecegini vurgulamistir.’

Isgiicii G6¢iiniin G&¢ Alan Ulke Uzerindeki Etkileri

Orta Asya iilkelerinden gelen gé¢ akininin Rusya igin yol agtig
sosyo-ekonomik sonuglarina gore, bazi uzmanlar, yabancilarin gelisinin
lilkede istihdam agiginin giderilmesi, ekonominin bir¢ok sektériinde
ekonomik gostergelerin biiylimesi ve biitgede vergi gelirlerinin artmasi gibi
kazanglarin olumlu sonuglarina dikkat cekmektedir. Ancak, Rusya igin gog
akininin sonuglarinin oldukga olumsuz olduguna isaret eden birgok uzman
da vardir. Fakat durumun sdylenildigi kadar olumsuz olmadigini
diisinmekteyiz. Birincisi, gd¢menler calisma c¢agindaki niifusu artiriyor.
ikincisi, gs¢menler arasinda dogal olarak gé¢ etme olasiliklar1 daha yiiksek,
daha egitimli insanlar var. Bu, onlara yeni beceriler kazandirdiklari ve
isgiicii piyasasindaki onemli bosluklar: doldurduklar: anlamina gelmektedir.
Uglinciisti, arastirmalar gé¢menlerin ekonomiye devletten yardim olarak
aldiklarindan daha fazla vergi ve sosyal katki seklinde katkida bulundugunu
gostermektedir. Dordiinciisii, vasifl gogmenler, teknolojik ilerlemenin yani
sira arastirma ve yeniligin gelismesine de katkida bulunur. Biitiin bunlar
hedef tilkeyi orta ve uzun vadede daha da zenginlestirmektedir.®

Ekonomik yonden gelismis tilkeler go¢ hareketine karsi tedbirli
olmasina ragmen, isgiicii ve niifus projeksiyonlar1 farkli seylere isaret
etmektedir. Gelismis ve gelismekte olan ilkelerin isglicii ihtiyaci
uluslararasi gégiin en 6nemli nedenidir. Bu istihdam ihtiyacinin herhangi
bir emek ve para sarf edilmeden, ucuz isciler tarafindan doldurulmasi
iktisadi yonden hedef iilkenin kazancidir.” Rusya ekonomisinin 6zellikle
yiiksek vasif gerektirmeyen ve diisiik ticretli bazi sektorlerinde isgiiciine ¢ok
ihtiyag vardir. Isgiicii kaynaklarinin kithigi, son yillarda Rusya ekonomisinin
biiyiimesini 6nemli &lgiide yavaslatmaktadir. Rusya Devlet Istatistik

*https://cabar.asia/ru/migranty-iz-tsentralnoj-azii-uezzhayut-iz-rossii
Shttps://guru.nes.ru/dialogi/migracziya-i-ekonomicheskij-rost-slozhnyie-
vzaimosvyazi.html

7 Abdurrahman Yilmaz, Uluslararasi Gog: Cesitleri, Nedenleri ve Etkileri, Turkish Studies,
(2014), S. 9/12, $5.1694-1695.
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Komitesi'ne gore, 2005 yilinda sektdrlerde her bes kisiden biri eksikti. 2007-
2010 yillar1 arasinda Rusya endiistrisindeki agik pozisyonlarin sayisi 3-5 kat
artmustir. Rusya Milli Arastirma Universitesinin arastirmacilari, Rusya'nin
isglici agig1 gittikce artmakta oldugundan bahsetmektedir. 2018'de
Rusya'da calisma cagindaki niifus 76,2 milyon kisi iken, 2020'de 75,4 milyon
ve 2022'nin sadece ilk iki ayinda 50,8 milyon kisiden ibaret kalmistir.
Uzmanlara gore, yerel ekonominin éniimtizdeki 50 yilda 35 ila 70 milyon
gdcmene daha ihtiyaci olacaktir.® Isgiicii gogmenler bu eksikligi kismen de
olsa telafi etmektedir. Yani, yabanci isgiicii genellikle Rus vatandaslari i¢in
prestijli olmayan ve bu nedenle yerel halk tarafindan talep edilmeyen bos
pozisyonlar1 doldurmaktadir. Yabanc isgiiciiniin emeginin verimliligi ve
kalitesi oldukca yiiksektir. Kendi agisindan rekabet, yerel niifus igin iyi
kilavuzlar ve tesvikler saglamaktadir. isci gécmenler, isgiicii piyasasinda
Rusya’nin yerli niifusu icin ¢ekici olmayan bu sektorlerde ¢alisarak, hizmet
sektorlerinin gelismesine katkida bulunur ve tiim niifusun yasam kalitesi
lizerinde olumlu bir etkiye sahip olmaktadir. Zaten bu gibi go¢ alan
tilkelerde kendi vatandaslarinin vasifsiz isleri yapmay: tercih etmemesinden
ve demografik kriz ile toplumda yaslh kesim oraninin artmasindan dolay1
sosyal giivenlik sisteminin ¢ékme riskine karsi calisma yasindaki bireylere
ihtiya¢ duyulmaktadir. Rusya, gogmenler icin sosyal yardimlara, 6rnegin
Bat1 Avrupa'dan ¢ok daha az para harcadigi igin, Orta Asya ve diger
lilkelerden gelen gég¢menler Rusya’nin biitgesi igin o kadar da kiilfetli
olmadigi agiktir.’ Son zamanlarda genel gécmen sayisinda da azalma
yasanmaktadir. Ulkenin bircok bélgesi artik gécmen isci eksikliginden
sikdyet etmektedir. Rusya Milli Arastirma Universitesine gére gécmenlerin
Rusya'y1 terk etmesi sonucunda is¢i agiginin yiizde 80’e ¢ikabileceginden
kaygi duyulmaktadir. Bu durum konut ve kamu hizmetlerinin her tiirlii
fiyatlamalarinda artis yasanacagina isaret etmektedir. Gogmenler
Federasyonu, bu durumun istikrara kavusmasini ve Rusya'nin gogmen
iscileri ¢ekmek i¢in bir program gelistirmesini tmit etmektedir."

8 Vera Rakovskaya, Natalya Solovyova, I Tumanova, Trudovaya migratsiya: posledstviya dlya
stran-donorov i stran retsipientov, Jurnal Sovremennie problemi nauki i obrazovaniya,
(2013), S. 3.5.2; https://cabar.asia/ru/migranty-iz-tsentralnoj-azii-uezzhayut-iz-rossii,

° Uran Ergeshbaev, Sovremennaya trudovaya migratsiya naseleniya stran Tsentral’noy Azii
v Rossii, Naugnie Vedomosti, (2009), S 7, ss.74-81, 5.59; Yilmaz, a.g.e.s.1695.
https://cabar.asia/ru/migranty-iz-tsentralnoj-azii-uezzhayut-iz-rossii.
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Istatistiklere gore, Bati yaptirimlariyla baglantili olarak Rusya'dan isgiicii
gogmen isci cikisi yasanmaktadir. Bununla birlikte, 6rnegin Rusya Arastirma
ve Uzmanlik Enstitisii gibi resmi kurumlarda Orta Asya tilkelerinden gelen
isgiici gocliniin hala kirli olmaya devam ettigi, yeri geldiginde ise
gocmenleri nasil geri cekmek gerektigine dair oneriler ve genis bir rapor
hazirlandigindan bahsedilmektedir. Bu yilin ilk ¢eyreginde 60 000’den fazla
kisi, yani ge¢cmise gore 2,6 kat daha fazla gogmenin Tacikistan'a, 133.000 is¢i
gdcmeninin Ozbekistan'a geri dondiigii bilinmektedir. Isgiicii gécii, Rusya
icin nesnel bir gerekliliktir. Rusya Arastirma ve Uzmanlik Enstitiisii'niin
verdigi raporda, bu alandaki politikanin iyilestirilmesi gerektigi fikri iddia
edilmektedir. Alanin uzmanlari, yerel halkin ¢ok ¢alisma gerektiren isleri az
parayla doldurmaya hazir olmadiklarini, bu isglicii agig, 6zellikle BDT
(Bagimsiz Devletler Toplulugu) tilkelerinden gelen yabanci isgiicii akisiyla
doldurulmaya devam edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bahsedilen rapora
gore gécmen isciler isglicliniin yaklasik %12'sini olusturmaktadir. Enstitii
uzmanlari, tilkede ekonomik durum zayifladiginda isgiicii gogmen isgilerin
bir tampon gorevi gordiiklerini, ancak bir kriz ortaya ¢iktiginda ilk isten
atilanlar onlar olduklarini agiklamaktadir. Rapor, gégmenlerin Rusya'daki
lcretleri olumsuz etkiledigi goriisiine katilmamaktadir. Hatta, gog
akimlarinin ilk ve orta egitimli profesyonellerin maaslar1 tizerinde olumlu
bir etkiye sahip olabilecegini iddia etmektedir. Onlarin fikrinde gég, diisiik
vasifli sektorlerde isgiicii piyasasindaki rekabeti canlandirmaktadir ve
bunun sonucunda yerel is¢iler daha yiiksek maash islere gegmektedir. Ayni
zamanda isgiicii gociindeki isciler yiiksek vasifli ve yiiksek ticretli islere
basvurmazlar, bu nedenle yiiksek egitimli yerel uzmanlarin maaslarin
hicbir sekilde etkilemezler, hatta go¢cmen isciler arasinda daha yiiksek
tasarruf egilimi nedeniyle enflasyon yavaslayabilmektedir. Moskova Devlet
Spor ve Turizm Universitesi &gretim {iyesi Aleksey Korshunov goc¢
politikasini degistirme ile ilgili meseleler artik duygusal bir diizlemden
ekonomik bir diizleme gecmesi gerektigini, endiistrilerin gelismesi igin
gociin hedef iilke tarafindan varsa 6nemi, o zaman gé¢menlerin topluma
entegrasyonlarini saglamak i¢in onlarin yasam ve calismalarina normal
kosullar yaratmak gerektigini savunmustur ve Rusya'ya ucuz isgiicii akist
engellenirse, gelecekte iilkenin ekonomisinin buna tepkisini merak ettigini
dile getirmistir. Yine bir Rus akademisyen Mikhail Burda'ya gére, Rusya
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Federasyonu'ndaki isgiicii gogmenlerin ¢ogunlukla vasifsiz olduklarini ve
go¢menlerin maaslarinin yarisindan tigte ikisine kadarinin ev sahibi tilkede
gida ve gida dist mal ve diger hizmetleri satin almada harcandigini,
dolayisiyla Rusya'daki i¢ pazarin kapasitesini artirmaya yardimci
olduklarini  belirtmistir.'! Orta Asya toplumlarinda &nemli sosyal
yiikiimliiliiklerden olan ¢ocuklarin dogumu, erkek cocuklarin siinneti,
digiinler, cenazeler ve anma torenleri gibi 6nemli olaylar toplu sélenlerle
gerceklesmektedir. Bir go¢gmenin sosyal statiisiine yatirimi sadece kendi i¢in
degil, ayni zamanda tiyesi oldugu akraba, komsu, arkadas gibi sosyal aglari
gliclendirmek ve genisletmek icin de gereklidir. Aglar, karsilikli sevgi, giiven
ve yardimlasma iliskisini giliclendirir, gé¢menin ailesinin anavatandan
kopmamasini ve kendisine geri dénmesini saglar. Onun i¢in Orta Asya’l
isglicli gé¢menleri Rusya'da calismanin ve kalmanin yasallastirilmasiyla
ilgili ne kadar ¢ok sorun yasarlarsa, onlara yardim edecek olan kendi
aglarina o kadar ¢ok ihtiya¢ duymaktadir. Bir gé¢cmen, Orta Asya'daki bu
aglarla tiyeligini stirdiirmek icin daha fazla para ve ¢gaba harcamaktadir."

isgiici gd¢menlerinin 6nemli bir kismi ekonominin gdlge
sektoriinde istihdam edildikleri icin devlete vergi 6dememektedir, bu
durum yerel biitgelerde 6nemli kayiplara yol agsa da,"” isverenler tarafindan
bu tiir gé¢menler ucuz isgiicii olarak daha cazip gortlmektedir. 1974-92
yillart arasinda Avrupa’da yapilan bir arastirmada vergi yiikiiniin gogmenler
sayesinde hafifledigi agiklanmistir. Fakat vasifsiz gé¢cmen iscilerin artmasi
distik vergiyi, yiiksek vasifli iscilerin artmasi yiiksek vergiyi azalttig
bilinmektedir." Gogiin refah devleti tizerindeki etkisine iliskin gégmenlerin
vergi sistemi {izerinde agir bir yiik oldugundan endise duyuldugunu, egitim
diizeyi distik olanlar, yashilar ve issizlerin en ¢ok endise duydugunu

YRakovskyaya ve  digerleri, ages. 3;  https://www.ng.ru/politics/2022-06-
02/1_8452_migrants.html.

2Abashin, a.g.e. s.168, 171, 172; https://versia.ru/migranty-iz-srednej-azii-ustanavlivayut-
svoi-poryadki.

PErgeshbaev, a.g.e. 5.58

* akt, Tiilin Canbay ve Osman Giilden,Go¢lin Mali Etkileri, Tiirk Go¢ii 2016 Segilmis Bildiriler
(2016), s. 99, bkz. Razan-Sadka-Swage (2002), 5.169.
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gosteriyor.” Isgiicli gdciine katilan gd¢cmenler her zaman yiiksek vasifh
olmamaktadir. Gogiin gercek ekonomik ve sosyal etkilerini yansitmasi
gerekmese de popiiler olan bir goriis, gb¢lin kamu maliyesine getirdigi
degisikliklerdir. Ggmenler gercekten “verdiklerinden fazlasini mi aliyorlar,
yoksa tam tersi mi” hususu dikkat ¢eken c¢ok tartismali bir konu olarak
glindemdeki yerini korumaktadir. Gé¢menlerin kamu hizmetlerinden
yararlanma diizeyini 6l¢mek zordur, ancak bu hizmetler i¢in 6denen vergi
odemelerinin hesaplanmasi yalnizca yeni bir karmasiklik diizeyi ekler.
Cocugu devlet okuluna giden bir gé¢men, yiiksek vasifli bir is¢inin ¢ocuk
bakim hizmetlerini saglamaktadir ve her ikisi de devlete vergi
odemektedir.”® Sivil Dayanisma hareketinin baskani Georgy Fedorov ise,
yerli niifus ve iilkenin kalkinmasina gercek bir katki saglayabilecek yiiksek
vasifli yabanci uzmanlarla ilgili olarak ekonomik tesviklere ihtiyag
oldugunu, is¢i gé¢menlerin biiyiik bir kisminin egitimsiz, genellikle dil
bilgisi olmayan ve gevrelerinin kiiltiirinii anlamayan insanlar oldugu igin,
bu tiir yerlesim bdlgelerinin dini asiricilik ve etnik kdken icin bir {ireme
alani haline gelebilecegini vurgulamistir. Sivil aktivist Aleksey Yegorkin,
esasen Ukrayna-Rusya savasindan dolay1 yiiksek teknolojiler alaninda
profesyonel egitim almis, ekonomik agidan basarili ve aktif bir vatandas
kitlesinin Rusya Federasyonu'ndan ayriliyor oldugunu, iilkenin zaten bilisim
alaninda personel sikintisi ¢ektigini ve ¢ok talep géren mesleklere sahip
bir¢ok vatandasin Ukrayna-Rusya savasindan dolayi Orta Asya tilkelerine
beyin gociine katkida bulunuldugunu ve karsiliginda kapilar: diisiik vasifl
ve marjinal aktorlere agildigini belirtmistir."”

Gogmen isci akininin kontrolsiiz akisi ve arzin gercek emek talebi ile
koordinasyonunun olmamasi, gggmenlerin ek isgiiciine ihtiya¢ duyan sektor
ve bolgelerde degil, baska yerlerde olmasi, olumsuz sonuglari
dogurmaktadir. Boylece isgiicti gdgmenlerin akininin, tarimin gelismesine
katkida bulunmasi igin beklenirken, aksine tarim bolgelerine degil, esas

“Insani Gelisme Raporu, Posledstviya dlya mest proishojdeniya i mest naznageniya (2009), s.
87.  https://studylib.ru/doc/2107309/glava-4--posledstviya-dlya-mest-proishozhdeniya-i-
mest.

16 https://studylib.ru/doc/2107309/glava-4--posledstviya-dlya-mest-proishozhdeniya-i-
mest, .88

Yhttps://www.ng.ru/politics/2022-06-02/1_8452_migrants.html
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olarak Rusya'nin Avrupa kismina, bilyiik sehirlere dogru yonelmektedir.
Glinlimiizde isgiici gb¢menlerin  Snemli kismi  biiylikk sehirlerde
bulunmaktadir, sanki uzun yillar boyunca bu bolgeler onlar igin ayrilmis gibi
ve bu durum gdé¢men gettolarinin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Rus
insaat ve tariminin artik gégmenlerin emegi olmadan yasayamayacagindan
bahsedilir. Ancak gé¢menler ise insaat ve tarim olmadan yasayabilirler,
yavas yavas daha fazla yeni profesyonel alanlar isgal edebilirler.”
Gocmenler birikimlerinin biiyiik payini anavatanlarina gondermektedir, bu
da ev sahibi toplumdaki etkin taleplerinin artmasina ve sermayenin alici
tilkenin ekonomisine yeniden yatirilmasina katkida bulunmamaktadir.
Rusya'daki gé¢men iscilerin anavatana génderilen dévizlerin az miktar:
para transferleri seklinde, cogu ise nakit olarak tilke disina ¢ikarilmaktadir.
Gogmen isci havalelerinin seffaf olmamasi nedeniyle Rus ekonomisi daha az
vergi almaktadir.” Rusya’daki Odeme sistemlerinden birinin baskani
Nesterov, yabanci iscilerin gelirindeki artisin, yiizbinlerce Orta Asya
vatandasina Rusya'ya girme hakkinin affi ile iliskili oldugunu iddia etmistir.
Ona gore, tilkedeki isgiicii ihtiyaci o kadar yiiksek ki, gdgmenlerin maaslari,
ayni endiistrilerde yerel sakinlerin maaslarina neredeyse esit diizeydedir.
Boylece, isci gdgmenler i¢ kalkinmanin biiyiimesine katkida bulunsa da,
Rusya ekonomisinden etkileyici paralar gekilmektedir.”® Ornegin, 2008'de
Tacik isci gd¢menlerin anavatanlarina transferleri 2 milyar dolari asmis
iken, gecen yilin sadece Temmuz-Eyliill ay1 icinde gé¢menler tarafindan
gonderilen havale rekoru kirmustir, 6rnegin bu iki ayda Rusya'dan
Ozbekistan'a 2,29 milyar dolar génderilmistir.** Ancak, zorunlu gégiin yerel
sakinlerin calistig1 yerel isgiicti piyasalari tizerindeki etkisini degerlendiren
arastirmalar, bu etkinin ortalama olarak olumlu oldugunu gostermektedir.
Ornegin, Diinya Bankasi'ndan bir grup arastirmaci bu konuda bir analiz
yiriitmiis ve arastirmalarin %45 ila %52'sinin zorunlu gogmen akini

'8 https://versia.ru/migranty-iz-srednej-azii-ustanavlivayut-svoi-poryadki

“Rakovskaya ve digerleri, a.g.e. s. 4

® https://versia.ru/migranty-iz-srednej-azii-ustanavlivayut-svoi-poryadki,
*' Elena Novojilova, Sovremennie mejdunarodnie migratsii: prigini, osobennosti,
posledstviya,  Jurnal  Obsestvo.  Sreda.  Razvitie.(  2013), S.1/26, s.102;

https://versia.ru/migranty-iz-srednej-azii-ustanavlivayut-svoi-poryadki.
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sonucunda yerel hane halklarmin refahinda bir iyilesme oldugunu
bulmustur.”

Gogiin sadece ekonomik degil, demografik gelismeye ve hedef
tilkedeki beyin gociine de katkida bulundugu 6ne siiriilebilir. Nitekim komsu
lilkelerden Rusya'ya niifus akisinin olumlu bir sonucu olarak, her seyden
once iilkedeki demografik krizin hafifletildigi belirtilmelidir. Niifusun
azalmasi sonucunda Rusya Federasyonu niifusundaki diisiisii bityiik dl¢iide
telafi eden, Eski Soveytler Birligi Cumhuriyetlerinden gelen gé¢ akinidir.”
2006'dan beri Rusya, yilda bir milyona kadar ¢alisma yasinda olan insani
kaybetmektedir. Bu nedenle go¢ akimi uzmanlar tarafindan Rus
ekonomisinin gelecekteki yenilikgi gelisimi icin isglicii kaynaklarini
yenilemenin gé¢menleri tiilkeye c¢ekmenin en uygun yolu olarak
goriilmistiir. Fakat go¢ nedeniyle isgiicii kaynaklarini ithal eden {ilkelerin
demografik durumunun iyilestirilmesi, tiim arastirmacilar tarafindan
olumlu bir etki olarak goriilmemektedir. Bazi uzmanlara gére karin kaynagi
emek degil akildir, emek yalnizca akli gergeklestirmenin bir aracidir. Sonug
olarak, tilkedeki demografik durumun iyilestirilmesi ancak "akilli" isgiicii
kaynaklarinin ¢ekilmesiyle miimkiindiir.**

Goglin farkli sekillerde algilanmasinin da kendince bir anlami vardir.
Bundan dolay1 yerel halk ile gé¢men gruplar arasinda sosyal gerilimler
olusabilmektedir. Arastirmalara gore, her bes Rus'tan biri gdgmen akinina
karst olumsuz bir tavir sergilemektedir.” Yerel halk genellikle gogmenlere
olumsuz bakar, ¢iinkii onlarin islerini elinden almasindan, saglik ve egitim
gibi alanlarda sosyal yardimlar isteyerek devlete yiik olmasindan, toplumsal
gerilimler yaratmasindan ve hatta su¢ oranlarimi artmasindan korkarlar.
Ornegin, niifusun artmasi egitime ayrilan biitceye yiik olusturur, béylece
egitimin kalitesi diiser.” GO¢menlerin statiilerini yasallastirma konusunda
birtakim sorunlarla karsilasilmaktadir. Bir gé¢menin Rusya'da yasal olarak
kalmasina ve galismasina izin verecek mevcut yasal siire¢ karmasik ve zorlu

Zhttps://guru.nes.ru/dialogi/migracziya-i-ekonomicheskij-rost-slozhnyie-
vzaimosvyazi.html.

» Ergeshbaev, a.g.e. 5.59

* Rakovskaya ve digerleri, a.g.e. s.3-4.

» Rakovskaya ve digerleri, a.g.e. s.3.

* Canbay ve Giilden, a.g.e. s. 99
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oldugundan ¢ok caba gerektirmektedir. Rusya vatandasligi almak ise son
derece zordur. Dolayisiyla gogmenlerin onemli bir orani “yari yasal”
durumdadir.”” Ekonomik kaygilar ve giivenlik korkular1 bir kisir dongii
icinde birbirini giiclendirebilir. Gegici veya yasa dis1 statiisiinde olan veya
issizlik nedeniyle marjinalize edilen gogmenler, giivenlikleriyle ilgili yerel
kaygilar1 hakli ¢ikaracak sekilde antisosyal veya sug teskil eden eylemlerde
bulunabilirler. Bu, isgiicii piyasasinda daha fazla ayrimciliga yol acarken
uygun politikalarin olusturulmasini zora sokabilmektedir. Bu sekilde
gocmenler hedef iilkenin uyum politikasina yiik olusturur. Ciinkii
go¢menlerin yeni gevreye, yeni topluma, onun gelenek ve kiiltiiriine uyum
saglayamamasi sug olaylarini dogurabilecegi icin gd¢ alan devletin
entegrasyon politikasina kamu fonlarini ayirmasi gerekmektedir. Yasa dist,
kontrolsiiz gocten dolayr kiiltiirel farklhiliklardan kaynaklanabilen
gerginliklerin ¢6ziimii igin gogmenlerin c¢alistig1 yerlerde giivenlik
hizmetleri daha da yogunlastirilir, dolayisiyla savunma hizmetinin
arttirilmast tilke bakimindan maddi bir kayip olusturabilmektedir. Onlemin
alinmamasi belki de yerel niifusu tehdit eden ceteler veya diger asosyal
orgiitlerin olusumuna yol acabilmektedir.”® Rusya icisleri Bakanligi
raporlarina gére, Rusya Federasyonu topraklarindaki gégmen kisiler, BDT
tiye devletlerinin vatandaslar1 da dahil olmak tizere 2022 y1ilinin Ocak-Kasim
aylarinda 33,7 bin sug islemistir ve bu oran 2020'ye gore %6,3 daha fazladir.”
Gog, bircok iilke icin tartigmali bir konu olmaya devam ediyor. Kiiltiirel
olarak farkli yeni gelenlerin varligi, ozellikle geleneksel olarak homojen
toplumlarda sorun yaratabilmektedir. 2001 yilinda ABD'ye yonelik
saldirilardan bu yana, giivenlik kaygilar: siyasi giindemin 6n siralarina
tasinmistir. Onemli bir sorun, yabancilarin sadakat eksikligi ve terérizm
tehdidi ile iliskilendirilmesindedir. Giivenlik endiseleri, gécle ilgili popiiler
tartismalarda siklikla dile getirilen, go¢ veg sug arasindaki goriiniisteki
baglantilardan da kaynaklanmaktadir. 2002 yilinda Avrupa Toplulugu
Arastirmasina katilanlarin %70'inden fazlasinin gégmenlerin iilkenin sug

?7 Sergey Abashin, Vozvrasenie domoy: semeynie i migratsionnie tsenarii v Uzbekistane, Ab
Imperio, (2015) 3, s. 130
Bhttps://guru.nes.ru/dialogi/migracziya-i-ekonomicheskij-rost-slozhnyie-

vzaimosvyazi.html ; Canbay ve Giilden, a.g.e. s. 99.
» https://versia.ru/migranty-iz-srednej-azii-ustanavlivayut-svoi-poryadki
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sorunlarint siddetlendirdigini agiklamaktadir, bu rakam Almanya, Cek
Cumhuriyeti ve Norveg'te %85'in iizerine ¢ikmistir. Gergek veriler bu
fikirleri desteklemeyebilir. Ancak tilkeler arasinda gégmen sug oranlarinda
onemli farkliliklar oldugunu ortaya koymaktadir. 2000 tarihli ABD
raporundan elde edilen veriler, her etnik grupta, geng erkekler arasindaki
hapsedilme oraninin, egitim diizeyi diisiik olanlar da dahil olmak iizere
go¢menler arasinda en diisiik oldugunu géstermistir. Gogmenlerin yerel
halkin sosyo-ekonomik konumunu baltalayacagina dair korkular ampirik
olarak test edilmistir. Daha dnce belirtildigi gibi, bazi bireyler ve gruplar igin
bu tiir etkiler olumlu, digerleri i¢cin olumsuz olabilir. Bu durumun gégmen
isciliginden kaynaklandigini gosteren hicbir sey olmasa da, yine de yerel
isciler kendi islerini stirdiirmenin bir yolunu ararken gé¢men karsiti bir
soylemleri olusturmaktadir. Gogiin simdiye kadar genel halk tarafindan
genis capta kabul gérdiigii yerlerde bile bu tiir gériisler degisebilmektedir.*
2016’da Moskova’da bir gd¢gmen ¢ocuk bakicisinin ¢ocuk cinayeti, 2017'nin
Nisan ayinda 16 kisinin 6mriinii alan St. Petersburg metrosundaki terdr
saldirist ve 2022 yilinin Ekim ayinda Belgorod askeri egitim sahasinda 11
kisinin Sliimiine neden olan bir terdr eyleminin Orta Asyali gégmenler
tarafindan gerceklestirilmesi gibi olaylardan dolay1 Orta Asyali gogmenlere
yo6nelik olumsuz algi go¢ politikasinin sertlesmesine neden olabilmektedir.”

Isgiicii G6¢iiniin G&¢ Veren Ulke Uzerindeki Etkileri

Isgiicii gbcliniin gd¢ veren iilke {izerinde kaynak iilkelerdeki issizligi
ve eksik istihdam diizeyini azaltmak, gogmenler ve araci firmalar tarafindan
kaynak iilkenin milli ekonomisine para yatirilmasi yoluyla istihdam
olusturmak, niifusun yasam standardini iyilestirmek ve yoksullugu azaltmak
gibi olumlu etkileri bulunmaktadir. Ayrica para transferleri, ulusal para
biriminin  konumunu  giiglendirmekte, dis ticaret ortamindaki
dalgalanmalari yumusatmakta, iilkenin GSYIH biiyiimesini hizlandirmakta,
altin ve déviz kaynaklarii artirmaktadir. Tarihsel-yapisalct kuramcilar,
gocmen dovizlerinin hedef tlkenin ekonomisine zarar verdigini iddia
ederken, neo-liberal yapisalar  kuramcilar bunun tam  tersini

*® Insani Gelisme Raporu, a.g.e. s. 89
*! https://regnum.ru/news/polit/3738627.html
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savunmaktalar.”” Bunun yanisira yurt disinda c¢alisan gogmen iscilerin
becerileri ve organizasyon kabiliyetleri gelisir. Bu nedenle, daha ileri
teknolojilere, daha yiiksek calisma standartlarina sahip bir iilkede kalmak,
go¢menlerin genel egitim ve kiiltiirel seviyelerini yiikseltir. Go¢men isci
tilkesine dondiikten sonra, kiigiik ve orta dlgekli isletmelerin olusturulmasi
icin baslangic sermayesi birikimiyle kaynak iilkede bir orta sinifin
olusmasina katkida bulunur.”” Merkez-cevre kuramcilari ise, bunun tam
tersine kaynak {ilke isgiiciinii elinden alarak fakirlige ittigini, gelismis
bolgelerden geri kalmis bolgelere sermaye hareketinin dengesizlik
olusturdugunu savunmaktadir.” Neo-Keynesciler de zellikle yiiksek vasifli
iscilerin gé¢ etmesinde, gogiin bir sonucu olarak emek ihrag eden iilkenin
ekonomik durumunda bozulma olasiligi bulundugunu iddia etmektedir.*
Isgiicii gdciine katilan gécmenlerin kendi iilkelerine kazandirdigi katkilarin
en basinda is¢i dovizleri gelmektedir. Bu girdiler kaynak tilkeler i¢in ciddi
bir finansman kaynag teskil etmektedir.’® Doviz girdilerin sayesinde hem
ithalatin finansman1 saglanmakta hem de dis ticaretin agiklar
hafifletilmektedir. Bu havaleler kaynak iilkenin hem ekonomik yénden
kalkinmasina hem de sosyal ¢evre bakimindan gelismesine biiyiik bir katki
saglamaktadir.”” Nitekim Tacikistan ile Kirgizistan’a génderilen doviz
girdisinin ylizde altmistan fazlasi Rusya’daki go¢menler tarafindan
aktarilmaktadir. 2016’da isgiicii gbgiine katilan gégmenlerin ekonomiye
katkisi, Kirgizistan'in GSYIH’smmin % 34,5’ine, Tacikistan'in % 26,9’una
karsilik gelmistir.”® Uzmanlar, Kirgizistan ekonomisi gégmenlerden her yil
yaklagik 1 milyar dolar gelir elde etmekle birlikte gociin bugiin iilkeye
yarardan ¢ok zarar verdigine inanmaktadir. Clinkii bu tiir bir gelirin

% Ayhan Gengler ve Murat Ciftci, Dis Ticaretin Finansmaninda Gé¢men Gonderilerinin Rolii:
Tiirkiye Ornegi, Sosyoekonomi Dergisi, S. Ocak-Haziran,1, (2012), s. 312

¥ Rakovskya ve digerleri, a.g.e. s. 5

* Yusuf Adigiizel, Gé¢ Sosyolojisi, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara (2016), s. 30

» Askar Akaev, Migratsiya: formi i rol’ v ulugsenii kagestva jizni naseleniya, Jurnal
Ekonomiceskie Nauki, (2017) S. 2, s. 197

*Canbay ve Giilden, a.g.e. s. 98

Mustafa Aykag, Umut Yertiim, Avrupa Birligi Go¢ Politikalarinin Gelisimi: Misafir sci
Kabuliinden Siginmaci Akinina, Sosyal Siyaset Konferanslar1 Dergisi, (2016) S. 70, s. 11

3 Giilbahar Ugler ve Serife Ozsahin, G¢men Génderileri ve Reel Efektif Déviz Kuru iliskisi:
Gelismekte Olan Ulkelerde Hollanda Hastalig1 Etkisi Uzerine Ampirik Bir Analiz, Journal of
Turkish Studies (Tiirkiye Arastirmalari Dergisi), (2017), V 12/24, 5.827
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arkasinda, haklar1 korunmayan gé¢cmenlerin manevi asagilanmasinin eslik
ettigi bircok sorunlar da bulunmaktadir.”

Uluslararas1 emek gécii, sadece kaynak tilke bakimindan {ilkenin
kalkinmaya ve issizlik oranini diistirmeye destek veren bir olgu degildir.
Uluslararasi para havaleleri kaynak tilkelerdeki beslenme, saglik ve yasam
kosullarina olumlu katkida bulunmaktadir. G6¢ etmenin hem gégmenlere,
hem de ailelerine en ¢ok ekonomik yonden yararli oldugu bilinmektedir.
Zaten diger tiirlii gbge basvurulmayacagi, go¢ hareketinin genelde hedef
tilkelerdeki isverenler tarafindan talep olunan bir durum oldugu
y6niindedir.*® Ayni zamanda gé¢men isci ulastigi tilkede kazandigi paralar
geride kalan yakinlarinin zorunlu ihtiyaglarinin karsilanmasina yonelik
gonderiler neticesinde go¢ veren tilkeye doviz girisi saglanmaktadir. Gelen
para havaleleri geride kalan aile iiyelerinin ihtiyaglarin1 karsilarken,
bunlarin refah seviyelerinin iyilesmesine ve kimi zaman yatirim olarak
onemli bir kaynak olusturmaktadir. isgiicii kaynaklarinin gdgmenler
tarafindan kaynak tilkelerdeki kronik acik sorunlarin aktarilan dovizler
araciligiyla ¢oziilmesi ve hedef iilkedeki artan is talebinin giderilmesi
seklinde 6nemli bir katk: sagladigi bilinmektedir.* Go¢menlerin iilkelerine
aktardiklar1 sadece maddi yardim degildir, isgiiciine katilan gé¢gmenler gog
stirecinde iken yeni tecriibelere, becerilere sahip olmaktalar ve hedef
tilkenin kiiltiirtinden tesir alarak, tutum ve davranislarinda da degisikler
olusmaktadir. Bu tiir kiltiirel degisiklerin kendi iilkesine aktarilmasinin
sosyal sermayeyi giiclendirmektedir.” Gog, tipki uluslararas: ticaret gibi,
insanlarin uzmanlagsmalarina ve giiclii yanlarindan yararlanmalarina izin
veriyor. Faydalarin ¢ogu gogmenlere gidiyor, ancak bir kismi finansal ve
diger akislar yoluyla hedef tilkenin yani sira kaynak tilkenin sakinlerine de
gidiyor. Arastirmalara gore, gociin istihdami artirdigini, yerel sakinlerin
yerinden edildigine dair bir kanit olmadigini ve yatirimin bu siirece aktif
olarak yanit verdigi bilinmektedir.” Bununla birlikte, go¢menler genellikle

% https://www.azattyk.org/a/1334947 html

“ Memisoglu ve Yigit, Uluslararasi Go¢ Ve Kalkinma: Teori Ve Giincel Meseleler, Yildiz Social
Science Review, (2019),C.5,S. 1, s. 47

*1Akaev, a.g.e. s. 200; Gengler ve Ciftci, a.g.e. s. 306

*Yilmaz, a.g.e.s. 1692

“ Insani Gelisme Raporu, a.g.e.s. 84
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kaynak tilkeleri ile yakin baglar stirdiiriirler. Sadece aile iiyelerine para
transferleri géndermekle kalmiyor, ayni zamanda edindikleri bilgileri eski
meslektaslari ve isverenleriyle de paylasiyorlar. Ortaya ¢ikan sinir 6tesi bilgi
akislari, inovasyon tiizerindeki olumsuz etkiyi dengeleme potansiyeline
sahiptir. Ayrica, gé¢cmenler ticaret baglantilarinin ve dogrudan yabanci
yatirimlarin gelismesine de katkida bulunabilirler.*® Son zamanlarda
ozellikle tarimda verimlilik diistisii vardir. Ancak géce katilanlarin biiyiik
orani kirsal kesimden geldigi i¢cin gonderilen havalenin kirsal alanlara
aktarilmasi tarim igin onemli bir finansman kaynagi olabilmektedir.
Havaleler, en kiiciik ve en fakir {ilkelerin ozellikle uzaklik nedeniyle ek
zorluklarla karsilasanlar igin etkili bir genel insani gelisme stratejisinin
gerekli bir parcasi olabilmektedir.*

Diger yandan, go¢menlerin doviz girdilerinin yalniz basina bir
tilkeyi ekonomik yoénden  kalkindirmaya yetisecegi ile ilgili ornek
bulunmamaktadir. Go¢men girdilerinin bazi alanlarda olumlu etki
yaratmasina ragmen bunun yamsira go¢ olgusunun kaynak iilkenin
niifustaki azalma, kaynak tilkenin hiikiimetlerinin milli kalkinma i¢in diger
yollar1 izlemedikge, go¢ olayinin ¢ogu zaman gé¢men gonderen ailelerin
igsizlik ve ekonomik sorunlarina gegici bir ¢6ziim olusturdugu ¢ikarimlar
arasindadir.” Prensip olarak, kaynak tilkenin niifusunun sadece az bir pay1
goge katilir. Bu pay orani ne kadar yiiksekse, kaynak tilkede kalan niifus
tizerindeki sonuglar1 o kadar derin olur.”” Go¢ veren kaynak tilkede dogal
olarak gécten dolayi niifuste azalma ortaya cikar. flk basta bu o iilke icin bir
fayda olarak kabul edilebilir. Ciinkii kamu hizmetlerine olan taleplerdeki
azalma, biitcenin yiikiinii hafifletir. Oysa, niifusun azalmasi sonucunda,
devlete vergi Odeyenlerin sayisi azalir. Boylece kamu mallarinin
tretimindeki maddi durumda zayiflama ortaya ¢ikar. Yaygin korkulardan
biri, calisma yasinda olan geng¢ niifusun iilkeden ayrilmasinin isgiicii
kithigina ve yasl niifusun oraninin yiikselmesine yol agmaktadir. Bu durum
tilkenin sosyal giivenlik sistemindeki ekonomik konularini zayiflatir. Ciinkii

“https://guru.nes.ru/dialogi/migracziya-i-ekonomicheskij-rost-slozhnyie-
vzaimosvyazi.html

* Insani Gelisme Raporu, a.g.e. s. 77,79

¢ Memisoglu ve Yigit, a.g.e. s. 47

“7 Insani Gelisme Raporu, a.g.e. s.71
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calisma yasindaki niifusun iilkeden ayrilmasi, geride kalan yash ve 18 alti
yasindakilerin vergisini 6deyen kisinin ayrilmasi demektir.*® Kaynak tilke
bakimindan go¢ hareketinin en biiyiik kaybi beyin gociidiir. Cilinkii bu
durum kaynak tilke icin gerekli olan insan kaynagindan yoksullasma
anlamma gelmektedir. Nitelikli uzman elde etmek amaciyla bireylerin
egitimlerinde yiliksek maliyetler veren iilkeler farkli nedenlerden dolay1
yetistirdikleri bu nitelikli vatandaslarini go¢ nedeniyle diger tilkelere
kaptirmaktadir. Bu kisiler genel olarak geri donmeme karariyla iilkelerinden
ayrilirlar.”” Yiiksek nitelikli uzmanlarin tlkeden ayrilmasi ve ekonomik
olarak aktif niifusun azalmasi nedeniyle iilkenin tiretim potansiyelinde bir
azalma ve sanayi, insaat, ulasim ve ekonominin diger sektérlerinde personel
kalitesinde bozulma ortaya c¢ikar. Entelektiiel ortamin yoksullasmast,
entelektiiel toplulugun erozyona ugramasi ve pargalanmasi ve kaybedilen
yiiksek vasifli potansiyelin yenilenmesi maliyetini gerektiren profesyonel
isgiici  eksikligini olusturur. Kaynak iilkedeki demografik durum
kotiilesebilir. Gogmenler yurtdisinda ne kadar ¢ok kalirsa, gogmen dévizleri
o kadar kiiciiliir ve anavatanlariyla baglar: giderek zayiflar.”

Gog veren tilke bakimindan biitiin bir topluluk, bir bolge ve hatta bir
ulusun tamamu etkilenebilir, bunlarin en giiclii olani ise, gogmenin ayrildig
geride kalan aileleri tarafindan hissedilir. Gelismekte olan birgok iilkede géc,
yalnizca gogmenin degil, genis aile tiyeleri de dahil olmak tizere tiim ailenin
gelecegini iyilestirmeyi amaglayan bir aile stratejisidir. Genellikle
gonderilen havaleler, kaynak iilkedeki go¢gmenin baslangic maliyetlerini
veya beklenen kazanglarini ¢ok asar. Bu transferler aile tarafindan biiyiik
yatirimlar: finanse etmek ve giinliik tiiketici ihtiyaglarini karsilamak igin
kullanilabilir. Bu mali getiriye ragmen, ayrilik genellikle ac1 verici bir
karardir ve hem gé¢mene hem de geride kalan aile tiyelerine ciddi duygusal
zararlar verir. Ornegin, Tacikistan'da yurt disinda calisan kisilerin yiizde 80'i
evlidir. Bosanma son yillarda bu tilkede biiyiik bir sorun haline gelmistir.
Bunlar arasinda telefon araciligiyla bosananlarin sayisi gittikge artmaktadir.
Diger iki tilkenin de bundan pek farki bulunmamaktadir. G6¢, kaynak
tilkedeki cinsiyet iliskilerini de etkileyebilmektedir. Kadinlar gog ettiginde,

* Canbay ve Giilden, a.g.e. s. 97, 98
* Aykag ve Yertiim, a.g.e.s. 11
*® Rakovskya ve digerleri, a.g.e.s. 6
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ozellikle c¢ocuklara ve yashlara bakmakla ilgili geleneksel rolleri
degistirmektedir. Erkekler goc ettiginde ise, kirsal kesimdeki kadinlarin
yiikii iki kat artmaktadir. Gogiin bir sonucu olarak ¢ocuk haklariyla ilgili pek
¢ok sorun yasanmakta. Tiiketim, egitim ve saglk agisindan potansiyel
faydalarin aksine, evde kalan ¢ocuklar go¢ siirecinden her ¢esit olumsuz
etkiler yasamaktadir.”

Sonug

Orta Asya {llkelerinden Kazakistan'in go¢ hareketine pek
katilmamasi {ilkenin ekonomik durumunun komsu tilkelere gore daha
ileride olmasiyla agiklanabilir. Hatta Kazakistan Rusya Federasyonundan
sonra gelen gé¢men is¢i alan baslica iilke konumundadir. Tiirkmenistan
acikca tanimlanmus bir tecrit politikasi izledigi, devletler arasi entegrasyon
derneklerine katilimi asgari diizeyde oldugu ve Rusya Federasyonuna dogru
go¢ hareketine de katilimi olmadigi igin ondan bahsedilmemistir.
Ozbekistan, Tacikistan ve Kirgizistan {ilkelerinin Rusya’ya olan niifus
gbciiniin isglicli kaynaklarinin fazlahigina neden olan durum istikrarli bir
demografik biiylimeye ve ekonomik durgunluga dayanmaktadir. Tim
Sovyet sonrasi cumhuriyetler kendilerini zihinsel, kiiltiirel ve ruhsal yonden
Rusya'ya daha yakin hissettiklerinden, Rus dilini ve Rus niifusunun
zihniyetini anladgindan, bu tilkelerin siyasi seckinleri neredeyse her zaman
Rusya'ya odaklandigindan ve ortak bir Sovyet dénemi tarihi gegmisine sahip
olduklarindan orada is bulma sanslarini 6nemli 6l¢lide artirmaktadir. Bu
nedenler entegrasyon siireclerinde giiclii bir faktor olarak bilinmektedir. En
onemlisi, isglicti gociiniin temel nedeninin Rusya'daki nispeten yiiksek
ticretler oldugu belirtilmelidir. Orta Asya'daki biiyiik 6lgekli go¢ stireglerinin
sosyo-ekonomik durumu etkileyen “beyin gocii", aktif ¢alisma cagindaki
"kas goc¢ii", bir dl¢iide, toplumun belirli bir kesiminin uzun vadeli “sermaye
kacis1” na yol agarak, kaynak iilke icin olumsuz etkileri yaratmasina ragmen,
isglicli gd¢menleri tarafindan gerceklestirilen havaleler, Orta Asya’nin su
andaki ekonomik kritik durumuna etkili bir katki saglamaktadir. Genel
olarak, bahsedilen bu isgiicti gocii sadece insanlarin hayatta kalma araci
roliinii degil, ayn1 zamanda Sovyet sonrasi alanda gergek bir ekonomik

*! Insani Gelisme Raporu, a.g.e. s 74, 76
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entegrasyonun roliinii oynadigi sdylenebilir. Is¢ci gd¢menlerin aslinda bu
tilkeleri entegre ettigini ve onlar1 siki bir sekilde birbirine bagladigi olumlu
etki olarak dusiiniilebilir. Yukarida bahsedilen tiim etkilerin
degerlendirilmesi sonucu sosyo-ekonomik kalkinmanin zellikleri dikkate
alinarak gé¢iin daha ¢ok olumlu etkisi oldugu diistintilmektedir.
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