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Avustralya’da Aborijinal (yerli) dini inang, dedisimin gereksiz oldugu
muikemmel bir dinya sunuyor. Bu tir iddialar, kendilerine gecerlilik
kazandirmada kullanan birgok dini inancta bulmak muimkindir. Bununla
beraber, dinl inancin sireklilik ideali, ibadetlerde hicbir seyin dedismedigi
anlamina gelmez. Aslinda, yerli dini inancin ibadet sekilleri etrafindaki
dinya ile iligkisi ve yerli dini inancin yasatildigi toplum, ylzyillardan beri
surekli olarak degismektedir. Yerli dini inanglardaki dedismeyen evren
iddiasi, dunyevi olmayan, kutsal bir dini emre isaret eden ideolojik bir
ifadedir. Iginde yasadiklari toplumun bir parcasi olarak, herhangi bir
kimsenin dinl inang ve ibadetleri tamamiyla degismez dedildir. Dinf inang ve
ibadetler, i¢inde yasadiklari toplumun sosyal gelismesi 6lclisiinde ve sosyal
degismesine paralel olarak degisme gosterirler.

Simdiye kadar Avustralyali yerli ilkel toplumlarda (sadece vyiyecek
pesinde kogan ve diger toplumlardan ayri yasayan) oldugu gibi, dini inang
ve ibadetlerdeki degisme gok sinirlidir. Yeni inanglar veya ibadetler ortaya
Giksa ve Avustralya’nin diger boélgelerine yayilsa bile temel dini hilkiimlerde
pek bir degisme olmaz. Benzer sirecler, dedisik Hiristiyan mezheplerinde
siklikla gorilen azinlik gruplagsmalarinda oldugu gibi, diger bircok toplumda
da yasanir. Halbuki, daha once ifade edildigi gibi, bir toplumsal dedismede
daha radikal degisiklikler gergeklesir.

i.Sosyal iliski veya Fetih (isgal) Yoluyla Degisme

Dinf inang ve ibadetlerdeki degismeler, toplumun sosyal yapisindaki
degismelerle ilgili olabilir. Bununla beraber, birkag ylizyll 6ncesine kadar
degismenin ilk sebebi, farkli toplumlarin iliskileri ve 6zellikle yayilmaci
devletlerle ile tek tanrili dinlerin ve kiclk toplumlarin iliskileridir.

Avrupalilarin dinyaya vyayilmalar sadece siyasi ve ekonomik bir zafer
degildir. Bu yayilisin amaglarindan birisi, insanlarin distincelerini ¢ogunlukla
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din yoluyla fethetmektir. Tanrilar arasindaki savas son savasta, iliskilerin
yapisina gore cok dedisik tezahirler ortaya c¢ikmistir. Son dedisiklikler
neticesinde yerli halk yeni kolonilere ve devletlere ayriimistir.

Cogu zaman bir fetih (isgal), bir insanin mevcut dininin bir kismini
veya tamamini yok eder. Bu yok olus, kisinin inanglarini degistirmesine ve
Ozellikle  fatihlerin  (s6mdrgecilerin)  basarisi  glclid  tannlant  ile
Ozdeslestirildiginde kisinin, s&mlrgecilerin inan¢ ve ibadetlerini kabul
etmesine yol agar. Bu stregten gegen din, ne fatihlerin (sémurgecilerin) dini
ne de vyerlilerin dinidir. Bu din, her iki dinin unsurlarini kullanan, iki dinin
birlesmesiyle ortaya ¢ikan veya bazi verli inanglarin bilingli olarak
dedistiriimesiyle olusan yeni bir dindir (Barnett 1953: 49, 54). Boyle bir
sUrecten gegerek olusan yeni dine érnek olarak, Orta Amerika’da ispanyol
isgali ile yerli halkin dinf inang ve ibadetlerinde meydana gelen degismeler
gosterilebilir (Madsen 1967).

Meksika'daki Ispanyol isgali, halkin énemli tanrilara tapinmalarini sona
erdirdi, din adamhgi anlayisini, tanrilara olan inanc ve dini ogretilerin
gergekligini yok etti. Boylece, Azteklerin dini ve kiiltirel degerleri degisti. Bu
durum Azteklerin Hiristiyanhig kabul etmelerini saglamadi ancak Aztekleri
Katoliklige yaklastirdi. Azteklerin ve Katoliklerin dini inanclari arasinda héala
biylk farkhhiklar vardir. Bununla beraber, 6zellikle papazlar yerli cocuklara
zorunlu egitim vermeye baslayinca bazi seyler yavas yavas dedismeye
basladi.  Papaz okullarinda vyerli ¢ocuklarin itaatsizlikleri hemen
cezalandinldi; Katolik inancina olan en kiglk edilimleri de aninda
odullendirildi. Eski inanglarini koruyan vyash vyerliler gizlice inanglarina
Hiristiyanlarin  sembollerini katmaya basladilar, Hiristivanlik ile kendi
inanglari arasinda benzerlikler buldular. Katolik vaftizi, Aztek inancinda,
kutsal su ile yeni dogan bebeklerin kalbindeki kirliligi cikarma geleneginin
bir benzerini buldu. Katolikler, iki farkli inang arasindaki benzerlikler bularak
bu benzerlikten hareketle Azteklerin geleneksel dans ve sarkilarini Katolik
ogretilerine uygun hale getirdiler. Katolik inancinin yaygin olarak kabul
edilmesine neden olan énemli gelisme, Aztek tanricalarindan birine adanan
tirbenin yaninda vyerli Guadalupe bakiresinin oldugunun belirtilmesi
olmustur. Esmer tenli bakire, Ispanyol Katolizminden farkl olarak yerli
Katolizminin sembolt oldu. Bu gelismelere badh olarak vyerliler kendi
Katolizmlerini gelistirmeye basladilar. Kutsal efendiler putlarin yerini aldi,
Katolik ayinler Ispanyollarinkilerden farkli olarak yapilmaya baslandi, Katolik
ayin ve torenler kdyun politik ve ekonomik hayatina girdi.

Geleneksel yerli dinler, devamli olarak isgaller neticesinde vyok
olmazlar veya vyeniden vyapilanma sikintisi ¢ekmezler. Agir dedismelere
ragmen insanlar bazen dinlerini koruyabilirler. Aslinda insanlarin dinlerine
simsiki sartimalari, dinlerinin devamini saglayabilir. Avustralya’nin baz
bolgelerindeki yerli halkin dini, Avrupali sémurgeciler tarafindan tamamiyla
yok edildi ve en sonunda yerli toplumun Avustralya toplumu ile olan iliskisi
de sona erdirildi. Ancak Avustralya’daki gibi bir yok olus kisa siirede
gerceklesmemektedir. Glneybatida yerliler, beyazlarla ¢ok 6nceden sosyal
iliskiler kurmalarina ragmen, buradaki yerliler inanclarina simsiki sarilarak
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onlarn 20. ylzylla kadar yasatmislar; 1920°lerin sonlarina kadar birtakim
dini toérenlerini gergeklestirmislerdir. Fakat II. Dlinya savasi ile birlikte bu
inanglar kaybolup gitmistir. Kaybolan bu yerli inancin yerine sadece
inangsizhik veya Hiristiyanlk kalmistir.

Ozellikle ¢ol ortami gibi Ucra yerlerde, vyerli halk misyonerlik
calismalarina ve digerlerine karsl dinlerini muhafaza etmede daha
basarihdirlar. Jigalong'ta yeni sosyal yapilanma, geleneksel ekonomilerinin
ve gigebe hayatlarinin yok edilmesine ragmen, yerliler kendi kuiltirlerinin
bazi 6nemli unsurlarini, 06zellikle kendi dinlerini ve akrabalik iliskilerini
koruyabilmislerdir (Tonkinson 1974). Aslinda, yerlilerin beyazlar tarafindan
bir araya toplanmasi ve kendilerine bos zaman birakiimasi, yerlilerin dini
faaliyetlerini  arttirmistir.  Jigalong'taki  yerlilerin  dinlerini  muhafaza
etmelerindeki diger énemli bir etken ise, o bdlgedeki papazlarin, yerlileri
Hiristiyanlastirmada basarili olamamalaridir. Kilise misyonerleri,
Jigalong'taki yerli halki, glinaha batmis seytanin zeki olmayan gocuklari
olarak; yerli kiltir ve dini de seytanin isi olarak dederlendirmislerdir. Boyle
bir dederlendirme ise iki dinin birlesmesini engellemistir. ki dinin
birlesmesini engelleyen bir dider unsur da papazlarin hayat tarzidir. Kilise
misyonerlerinin strdlrdigl hayat tarzinda sigara igcmek, alkol kullanmak,
kifretmek ve cinsel iliskide bulunmak yasaktir.

Jigalong'taki misyonerler, verli halkin yashlariyla vyapay iligkiler
kurmuslardir. Clnkl onlara goére vyerli insanlar kaybedilmis ruhlardir.
Misyonerlerin cok az yerli kelime bilmeleri ve yerlilerin de cok az Ingilizce
konusmalari, vyerlilerin  konustugu  (Ingilizce’yi) dili  misyonerlerin
anlamamalari, iki kUltlr arasindaki mesafeyi arttirmistir. Misyonerler yerli
halkin yaslilariyla konusurken araya belirli mesafe koymuslar, onlarla birkag
metre uzakliktan konusmusglardir. Bu ylzden yerli halkin yaslilart kendi
dillerinde konusmaya devam etmisler, béylece hem dillerini hem de dinlerini
korumuslar; soOmdurgeciler de kendi din ve dillerine sahip g¢iktiklarindan
aralarinda ¢ok az ortak yonler oldugunu anlamisladir.

Wiluna yakinlarindaki durumda oldugu gibi (Sackett 1978)
Jigalong'taki misyonerler, klguk yasta egitmek icin topladiklari yerli halkin
gocuklarina kendi kuiltirlerini 6gretmekten umutlarini kesmislerdir. Aslinda
misyonerlerin editmek amaciyla topladigi cocuklar bes veya alti yas
civarinda, dolayisiyla kendi dillerini konusur durumdaydiar. Cocuklar
oncelikle yerli sosyal hayati 6grenmislerdi. Bu cocuklar iliskilerdeki kati
kurallara uymaya, glnlik birgcok is yapmaya zorlanmislar ve hata
ettiklerinde de fiziksel olarak cezalandiriimislardir. Batin bunlar gocuklarin
misyonerlerden uzaklasmalarina neden olmustur. 1969'da misyonerler
Jigalong’tan ayriimislardir. Bu tarihten itibaren yerli halkin dinini ortadan
kaldirmaya yonelik tehditler de ortadan kalkmistir.

Ilkel insanlar arasindaki Hiristiyan misyonerlerin  calismalari,
antropologlar arasindaki tartismalarin temel konusunu teskil etmektedir.
Bazi misyonerler ilkel insanlarin haklarini savunurken, onlar icin faydal
sosyo-ekonomik riskleri goze alirlarken, misyonerlerin bu gabalari yerli
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insanlar icin bir anlam ifade etmemektedir. Antropologlar arasindaki
tartismalar Amerikan-based Summer Institue of Linguistic (SIL)/Wycliffe
Bible Translators (WBT)'cilere gére fazla ifade edilmemistir. SIL/WBT cilerin
dinya capindaki calismalar dil ile ilgilidir. Onlar birgok dili yazili hale
getirmislerdir. Elestirmenler, ozellikle Latin Amerikali antropologlar, bu
calismalara kars! ¢gikmiglardir. Gunkl bu calismalar ilkel insanlarin kulttrinu
yok etmekte ve muhafazakdr Amerikan kiltlrel dederlerinin gelismesini
etkilemektedir (bkz. Stoll 1982, Hvalkof ve Aaby 1981). Ayrica bu
galismalar CIA ile Amerika’nin Filipinler, Vietnam ve dider yerlerdeki
ayaklanmalari bastirmak icin gergeklestirdigi harekatlara (bkz. Perez ve
Robinson 1983) birer gerekge olmustur. Yakin zamanlarda dikkatler Orta
Amerika’daki muhafazakar Protestan misyonerlerinin galismalarina ve
bunlarin sonuciarina cevrilmistir. (bkz. Dominguez ve Huntington 1984). Bu
alan kolay cevabi olmayan zor bir calisma sahasidir. Bu alanda
cevaplanmas! gereken daha cok soru vardir. Bir arastirma sahasi olarak
antropoloji daha gok ilkel insanlarla dogrudan ilgilenmektedir. Ancak ¢ok az
sayida antropolog bu sahada arastirma yapma cesaretini kendinde
bulabilmektedir.

ii.Millenaryan (Bin Yila Ozgii) Akimlar

Eski sosyal dizenin zayiflatiimasi veya yok edilmesi, sosyal kargasa
dénemleri veya bir glicin boyun eddirilmesi ya da yok edilmesi, genellikle
millenaryan olarak siniflandiritan dini akimlara yol agar. Millenaryan akimlar
yveni bir dinyanin gelisinde, bir parca dogalstl kuvvet goéren bir inanci
benimserler. Bu akimiar, umutsuz durumlari milenyum (kiyametten onceki
bin vyillik huzur dénemi) siresi ile ortadan kaldirmay! isteyen, iyi bir
y&netim, huzurlu bir bir ortam ve refah sunun, tepki, Umitsizlik ve saskinlk
dinleridir. Millenaryan disinceler, toplumun kendi soso-kiiltlrel yapisindan
kaynaklanmasina ragmen, komple bir degisiklik vaat ederler. Kenelm
Burridge'nin (1969: 141) isaret ettigi gibi millenaryan dUsUncesindeki
insanlarin asil konusu ahlaki dederlerin yeniden insasi ve yeni bir gesit
insanin var edilmesidir. Bu tir istekler bir kahraman veya bir k&hinin
sahsinda tebelliir eder ve sembollestirilir. Rastaman, Isa veya Buda yeni bir
hayat istegini temsil eden en basat orneklerdir. Millenaryan akimiarin
(Bazen vyerlileri yabancilardan Ustlin tutan veya yeniden ihya hareketleri
olarak adlandirilir) yapisi, dogduklari ortama ve kdltlirel geleneklere gére
cesitlidir. Rastafarian akimi, kiyametten onceki bin yilik huzur dénemi
geldiginde Afrika'ya doénme sozlyle, siyahlarin  Ustin gelecegini;
Jamaika’daki siyahlarin kurtulacagini vaad etmesiyle bilinen, Afro-Amerikan
kiltirindeki bir millenaryan akim érnedidir.

Ilkel Amerikan toplumlari arasindaki en iyi bilinen millenaryan akimlari
Ghost Dance (Hayalet Dansi) ile ilgili olanlaridir (Mooney 1965). Bu tur
akimlar Kizilderililerin Amerikalilara karsi yaptiklari savaglarda yenilmeleri
sonucu ortaya ¢ikmustir. Bu akimlarin ana distncesi, 6lllerin yeni bir gindn
aydinhgini mijdelemek icin uyanacaklarina dair bir inangtir. Hayalet dansi
ilk olarak 1870 yilinda Nevada ile Kaliforniya arasinda yasayan Paviotsolar
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arasinda 1869'da k&hin Wodziwob’'un bir dagin zirvesinde iken
kesfetmesinden sonra ortaya ¢ikmistir. Blylk ruh, Wodziwob’a kisa bir slire
sonra blylk bir afetin dinyay! sarsacagini soylemistir. “Yer yarilacak ve
beyazlarn yutacak, beyazlarin her seyi Kizilderililere kalacaktir. Kizilderililer
de blylk yarik tarafindan yutulabilirler, ancak yeni inanci tasiyanlar blytk
ruh tarafindan kurtarilacaklardir.” Yeni akim ilk baslarda fazla yayilmazken,
birkac yil icinde Bati Amerika’daki yerli kavimlerin tamamina ulasmistir.

Melanezya’daki millenarizm Cargo Cults (Kargo Inanci) seklindedir.
Melanezyal blylk adamlar, mallarini dagitarak ve ziyafetler vererek biylk
mevkileri elde ettiler ve onlari korudular. Avrupali somurgeciler, milenyum
faaliyetleri icin mevkiler koyarak ve ayrica zengin ve gUglilere uygun
davranmayarak Melanezya’nin glic ve idaresini ellerinden aldilar. Bu
sémiirgeciler idareyi ellerine alinca ¢ok zengin oldular ve bu zenginligi yerli
halk ile paylasmayi da distinmediler. Sonugta olusan inang, Melanezyalilarin
efsanevi atalarini glglii birer kisilige gevirecek ve Olileri diriltecek olan
kendi efsaneleri ile Hiristiyanhdin yeniden dirilme konusundaki misyonerlik
Ogretilerini birlestirdi. Milenyum, atalarin, vapur ve ugaklarla Avrupalilarin
yiyecek ve esyalarini Melanezya'ya (kargo) tasidigi ve sosyal dizenin
tersine donmeye basladigi zaman gerceklesecektir. Yiksek mevkidekiler alt
seviyelere, alt seviyedekiler (st konumlara seklinde yer dedistirecekler;
kahverengi tenliler beyaz, beyazlar kahverengi tenli olacaktir.

Milenyum veya kargo gelmedigi zaman inananlar normal hayata
devam edebilirler, bazen bir kahin tarafindan inanglar veya akimlar
ylceltilene kadar devam edebilirler. Ayrica insanlarin kargonun gelmemesini
veya gecikmesini mantikh olarak aciklamalart zor degdildir. Gegmiste
sémiurgecilerin  baskilari genellikle somdurilenlere mantiklh  geliyordu.
Vanuatu'da bir dini liderin ifade ettigi gibi, Hiristiyanlar Isa peygamberin
donlst icin  uzun slredir beklemekteydiler. Inang faaliyetlerinde
dalgalanmalar olabilir, bazen durabilir (6rnegin dini lider tutuklandig
zaman) ve sonra tekrar canlanabilir. Kargo inanglarindan birisi de
Vanuatunun Tanna adasindaki John Frum inancidir. Inang, adanin
1940'larda Amerika tarafindan isgal edildiginde ortaya cikmistir (bkz. Guiart
1951, 1956). Koloni yoneticilerinin baskilari sonucunda inang zayiflamistir.
Insanlar gecim sikintisi artinca, kurutulmus hindistan cevizi satisi ile daha
fazla mesgul olmaya basladilar. Bunun sonucunda esya fiyatlari dustl.
Avrupali isgalciler bu durumdan sorumlu tutuldular ve yerli inang yeniden
canlandi. GUnUmuizde Tanna adasindaki John Frum akimi énemli bir glctur.
Bu akimin mensuplari politik faaliyetlerin iginde yer aldilar. Cogu
Rastafaryan mensuplari milenyumu beklemek vyerine Jamaika’daki yeni
sosyal dlizenin tesisi igin galismalara yonelmislerdir.

Esasinda millenaryan akimlar genellikle 6nemli dinyevi politik amaglar
icerir. Peter Worsley (1957) Melanezya’nin kargo inancini, zulme udgramis
insanlarin ihtilal 6ncesi faaliyetleri olarak tanimlar. John Frum akimi agikca
Tanna adasindaki misyoner papazlarin otoritesine ve sosyo-ekonomik
statllerindeki esitsizlige bir tepki olarak ortaya cikmistir. Diger 6nemli bir
kargo inanci, Solomon adalarindaki Maasina Yonetimi‘dir. Bu inang, gelir
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dustkligine, irkgiida ve Hiristiyan 6dretilerine dayanan ydnetim bigimini
protesto etmek icin dogmustur. Kargo efsanesi, inancin basglangicindan
itibaren var olmasina karsin, Maasina Yonetimi'nin son yillarinda yénetime
karsi ofkenin dozunu artirmasiyla iden iyiye kendini hissettirmeye
baslamistir (Laracy 1983: 33; Laracy 1979: 106). Aslinda Maasina
Ydnetimi’‘nin ilk analizlerinde, onun millenaryan ve dini yonleri (zerinde
durulurken, yakin zamanlardaki arastirmacilar, onun Solomon adalarinin
bagimsizlik hareketindeki roll Uzerinde durmuslardir.

iii.Din ve Ihtilal

Blylk dinlerin, dnemli dini adetleri, anlasiimaz, geliskili ve yoruma
aclk bircok inanislari vardir. Bu dinler, hem insanlarin Grintdir hem de gok
sayida insanlar etkilemek istemektedir. Bu cesitlilik, ayni dini adetlerin
muhafazakarlara ve reformculara hizmet etmesini saglamaktadir. Bu
durum, ihtilal hareketlerinde cok acik bir sekilde gorilebilir.

Herhangi bir ihtilal ortaminda bazi dinl liderler degisikliklere karsi
cikacaklardir.  Bu tutucu tutumlar devrimciler tarafindan segilir ve
(Marksistlerin dusltncesi olan “Din toplumun afyonudur” gibi) saldirirlar.
Ornegin  18. vylzyll sonlarindaki Fransiz Ihtilali'nde, Kilise tegkilati,
aristokratlarla olan iliskileri nedeniyle devrimciler tarafindan siddetle
elestiriimis ve sonunda kilise varliklari gasp edilmistir. Benzer olaylar 20.
ylzyilin baslarinda Meksika ve Rusya’daki devrimlerde de goralmdistur.

Ote yandan dini liderler ve dini ideolojiler devrim slirecinde aktif veya
destekleyici rol oynarlar. Feodalizmden kapitalizme gegiste, Avrupa’daki dinf
kurumlar genellikle tutucu bir rol oynamislardi. Bununla beraber, dini
distnUrler arasinda radikal dedisiklikleri destekleyen veya 6neren onemli
kisiler vardi. 1524-25 vyillari Almanya’sinda koyltlerin devrim lideri olan
radikal papaz Thomas MUlnster, mevcut feodal dizeni yok etmek istemis,
koyllleri tanrinin sectigini savunmustur (Goertz 1976). Oliver Cromwell ve
diger dini liderler, 17. ylzyihn ortalarindaki Ingiliz Sivil savaglarindaki
orneklerdir. 18. ylzyiin sonlarinda ve 19. ylUzyhn baslarinda Avrupall
sdmurgecilige karsi, Kuzey ve Latin Amerika’daki radikal rahipler de onemli
islev gérmuslerdir. Cogu dini fikir ve akimlar, sosyal glg olarak toplumlara
yon vermislerdir. Bu dini unsurlar, yeni dizenin tutunmasina kargi
muhafazakar bir tavir sergilenmesinde gok etkili olmuslardir.

Bu ylzyilhin modern devrim hareketleri, dine blylk dlismanlk tavirlar
sergilediler. Ancak son otuz kirk yil icinde diinyadaki devrim hareketlerinde,
dinin énemli yeri oldudu kabul edilmistir. Bunun en onemli iki &6rnedi
Katolikler arasindaki kurtulus teolojisi ve Ortadodu’daki Islami sosyalizmdir.
Islami sosyalizm, Islam’in &égretileri ile sosyal adaleti saglamayl amaglar
(bkz. Hodgkin 1980, Jansen 1980). Islami sosyalizm, iginden ciktidi
toplumun 6zelliklerine gore degisiklik gdstermistir. Iran’da Ayetullah
Humeyni (bkz. Fischer 1980) ve Albay Kaddafi (bkz. First 1975) érnegdindeki
gibi. Kurtulus teolojisi, yaygin sosyal ve ekonomik adaletsizlikler ortaya
ciktidinda, bir liderin, baski altindakileri kurtarmak amaciyla siyasi, hatta
devrimci olmayt kabul eden bir inang anlayisi olarak tanimlanabilir (Ogden

127



ILAHIYAT FAKULTESI iLMI DERGISI

1981:131). Kurtulus teolojisi, 1960’larda Papa John 23’Un reformlarinin
etkisinde ortaya c¢ikmigs ve Uglinci diinya Ulkelerinde ©nemli bir gig
olmustur (bkz. Gheerbrant 1974, Mahan ve Richesin 1981). Yakin
zamanlarda, Orta Amerika’daki kurtulus teolojisi baspispokos Oscar Romero
(1980'de suikasta ugradi) ve Ernesto Cardinal (Nikaragua Kiltlir Bakani) ile
dnem kazandi. Islam sosyalizmi ve kurtulus teolojisinin her ikisinde de,
kisilerin kdltirel degerlerinin 6nemli bélimlerine ait olan dinler, devrim
ayaklanmasi sUresince toplumsal gliglerin temeli olarak hizmet etmislerdir.
Ne Islam ne de Katolik inanci (kendi baslarina) devrimlere neden
olmamiglardir. Ancak onlar devrim hareketlerinin yénin( etkilemislerdir.

Islam sosyalizmi ve kurtulus teolojisi, kirsal kesimdeki fakir insanlarin
yasamlarini etkilediginden ve antropologlar da bu tlr yerlerde arastirma
yaptiklarindan, antropologlarin ilgisini gekmektedir. Kurtulug teolojisi, temel
ihtiyaclar igin yapilan mticadele ile ilgilidir. Bu ylzden Filipinlerdeki en UnlG
kurtulus teolojisi savunucusu, Conrade Balweg, kendi bdlgelerindeki
ormanlarin bir sirket tarafindan yok edilmesiyle kargi karsiya olan bir kabile
(Tingguain Kabilesi) arasinda galisirken politikact olmustu. En sonunda
birkag kabileden mutesekkil gerilla harekatina katiimistir (McCoy 1984: 47-
48).
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