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Ozet

Islam diisiincesi yasadigimiz asirda yeni bir hamle arayis1 igerisindedir.
Yeni yiizyilin gercekleri karsisinda Miisliimanlarin  dolayis1 ile onlarin Islam
anlayiginin kendileri ile bir yiizlesmesi ve bir i¢ sorgulama yapmasi kaginilmaz
goriinmektedir. Ozellikle son dénemde Islam diinyasinin bati kargisinda devamli kan
kaybetmesi Islim’mn bir zaafi olarak algilanmis, Miisliimanlarin ¢agm sorunlarina
¢Oziim iiretememesi ve yeni diigiince sistemlerinin baskici tavirlarma karst durma
konusunda sikintilar yasamasi O6nemli diisiince sorunlarimi da beraberinde
getirmigtir. Tarihin belli donemlerinde mensuplari ileri bir medeniyet ortaya koyan
bu diisiincenin temsilcileri maalesef son dénemde bir gerileme igine girmistir. Iste
Harputi, Kelam ilminin gelenegine bagli, kendisinden once gelip gecen Kelam
bilginlerinin birikimlerini dikkate alan fakat ayn1 zamanda c¢agin gelismelerine ve
yeniliklerine de agik olan bir goriintii sergilemektedir.

Daha da onemlisi Harputi Islam diinyasinda devam edegelen itkadi ve
siyasi firkalarla Batida gelisen yeni felsefi diisiincenin, Islam’mn inang prensiplerini
olumsuz etkilediginin endisesini tasiyordu. Bu nedenle ortaya c¢ikan yeni mes’elelere
yeni ¢ozlimler ve cevaplar iiretmek gerekiyordu. O bakimdan giiniimiizde, pozitivist
ve natiiralist goriislerle din aleyhine ortaya atilan goriisleri dogru bularak kabul
etmek miimkiin degildir. iste Harputi, bu diisiinceden hareketle kendi goriislerini
ortaya koymus ve Tevhid esasia dayanan ilahi bilginin, dolayisiyla dinin hakliligini
ispata ¢alismistir. Bizde bu makalemizde Onun ilmi kisiligiyle birlikte Yeni ilmi
Kelama kattig yenilikleri aragtirmay1 amacladik.

Anahtar Kelimeler: Abdullatif Harputi, Kelam, Tecdit.

ABDULLATIF HARPUTI AND LOOKING FOR CHANGES IN
ISLAMIC THOUGHT

Abstract

Islamicthought is seekingfor a newsuddenadvance in today’scentury. It is
essential that, Muslims and their Islamic perceptiveness interrogate their selves
about the facts of the new century. Especially in the last decades, losing blood of
Islamic world against west has been understood as a weakness of Islam religion, at
the same time many important problems appeared because Muslims could not solve
the most significant issues of the century and had problems to object to the pressure
of new thought systems. Members of this thought who support a sophisticated
civilization in the certain periods of the history are lately in decline. On the contrary,
Harputi who seems faithful for the traditions of the Kalam had considered the
knowledge of the previous Kalam scholars but he had also been open to changes and
improvements of the new century.
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More importantly, Harputi had been worried about that; some ongoing
political and religious sects in Islamic world and the new philosophers in the west
have a bad influence on the principles of faith of Islam. So it was needed to answer
and solve the new problems. In that regard, the positivist and naturalist opinions
against religion are never accepted and correct. Harputi asserts his own opinions
from these opinions and tries to convince us about the legitimacy of divine
knowledge based on monotheism. My aim in this article is to investigate his
scientific personality and what new he added to Kalam.

Key Words: Abdullah al-Harputi, Theology, innovation.

Giris

Harputi’nin Kelam ilmi agisindan en énemli eseri, Tenkihu’l-
Kelam’dir. Bu eserinin giris bolimiinde de ifade edildigi gibi, Kelam
ilminin gayesi, insanlar1 taklit ¢ukurundan alip yakin zirvesine
cikarmaktir. O halde Kelam’mn bu gayesini gergeklestirmek i¢in, ¢agin
imkanlar1 ve ihtiyaglarina gére yeni metotlar gelistirip yeni ¢oziimler
ve yeni deliller bulmak gerekmektedir. Harputi yasadigi donemde
dogudaki ve batidaki gelismeleri izlemis; Islam inan¢ ve esaslarini
tehdit eden diislince akimlarma karst nakli ve akli yonden tedbir
almmasmi ongoérmiistiir. Ciink{i kelam ilmi duruma ve konuma gore
tedvin edilmelidir. Ozellikle kelam ilminin metot ve muhteva
bakimindan yenilenmesi gerektigine inanmistir. Batida Aristo felsefesi
ve kelam ilmiyle i¢ ice olan eski Yunan diisiincesinin gegerliligini
kaybettigini belirten Harputi, klasik kaynaklarda Dehriyye, tabiiyyun
ve Sufestaiyye olarak isimlendirilen akimlarin yerlerini materyalist ve
pozitivist inkarci gruplarin aldigmi, diger taraftan bati diinyasinda
ilimde akil, deney ve gozlem devri hadkim olmaya basladigini
dillendirmistir. Ona gore, ortaya ¢ikan yeni felsefl akim ve gelismeleri
mutlaka dikkate almasi gereken “Uclnci bir ilm-i kelam dénemi”
yasanmaktadir. Daha Once agiklandigi gibi, Tenkihu’l-Kelam isimli
eserini “Islam inang esaslarmi ve sahih kelam kitaplarmi derleyerek
cagdas inkarcilara cevap teskil edebilecek sekilde hazirladigini” ifade
etmigtir. Yine ayni eserinde; miiellifimizin goriis ve diisiincelerini
naklin ve aklin desteginde modern Orneklerle ortaya koydugu
anlagilmaktadir.

Ayrica Harputi’nin bilim ve felsefedeki degisimlerle birlikte
bazilarinin bilimi dine karsi kullanmak istediklerinin farkinda
oldugunu fizik ve astronomi ile ilgilenmesinden anliyoruz. O’ objektif
kriterler esas almdiginda bu ilimlerde Islam diisiincesini zor durumda
birakacak verilerin ¢ikamayacagini savunmustur. Bu suretle yeni bir
kelam ilmi tedvin etmenin gerekliligine inanmistir. Zira ilk ddnem
kelam alimleri de o zamanin felsefesine kars1 ayni tavri gostererek,
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mutekaddimin ve muteahhirinden sonra uguncl bir ilm-i kelam devri
basladigini soylemislerdir.
1- ABDULLATIF HARPUTI’NIN HAYATI VE iLMi
KiSiLiGi
Harputi;' 1842 yilinda bugiin Elazig ili merkezine bagh
Germili (Yedigoze) koylinde diinyaya gelmistir. Asil adi Abdullatif
Liitfi’dir. {lk tahsilini Harput’ta yakin akrabas1 Miifti Omer Naimi
Efendi’den ders alarak tamamladi. Ardindan Istanbul’a gidip fatih
medreselerine girdi. Buradan icazet aldiktan sonra Adana’ya gegerek
bir middet ders okuttu ve orada evlendi. Bir muddet sonra tekrar
Istanbul’a dondii Beyazit Camii dersimligi ile Meclis-i Tetkikat-1
Ser’iyye lyeligine tayin edildi. Ticaret ve Nafia bakani1 Zihni Pasa’nin
uzun siire ilmi miisavirligini yapt1. Zihni pasa’nin Selanik’e gitmesi ile
onunla beraber buraya gider. 1901 yilinda tekrar Istanbul’ geri
doniince Darulfiiniin’ailm-1 kelam miiderrisi olarak tayin edilir. Aym
yil huzur dersleri muhatapligma secilir. Darulfiiniin’daki derslerinin
yanisiraMedresetii’l-vaizin’de de kelam dersleri okutan Harptti 1910°
da hacca gitti. Orada verdigi Arapca vaazlarla Arap alimleri tarafindan
takdirle karsilandi. Istanbul’da vefat eden HarpitiMerkezefendi
Kabristanligina defnedildi. Baz1 mubhtelif tarihler verilse de vefat tarihi
olarak 16 Agustos 1916 tarihi makbul edilendir.?

! Harput, Caldiran Savasi’ndan sonra 1516 yilinda Osmanlilarin eline gegmistir. Cografi
konumu itibariyle tarihin hemen her déneminde 6nemli bir yerlesim merkezi olan Harput,
1834’te dogu eyaletlerini 1slah etmek iizere gorevlendirilen ResidMehmed Pasa, ovada yer
alan Agavat Mezrasi’m1 merkez haline getirince, Elaz1g Vilayeti’nin merkezi buraya
taginmustir. Yeni kurulan sehir dnceleri eyalet ve bilahare vilayet merkezi olmustur. Nitekim
Firat Irmagi’nin ¢izdigi biiyiik yay iginde, sulak ve verimli bir ova {izerinde bulunmasi,
dogal kaya sigmaklari ile yerlesme alanidir. Sultan Abdulaziz’in tahta ¢ikisinin 5. yilinda
Haci Ahmed Izzet Pasa devrinde buraya tayin edilen Vali Ismail Pasa’mn teklifi ile 1867
yilinda buraya “Mamuratul-Aziz” adi verilmistir. Fakat telaffuzu gii¢ oldugundan halk
arasinda kisaca “Elaziz” olarak sdylenegelmistir. Harput’un énemli ziyaret yerlerinden biri
Arap Baba Mescidi ve Tiirbesidir. Selguklu hiikiimdarlarindan IV. Kiligarslan’in oglu, IIL
GiyaseddinKeyhiisrev zamaninda H. 678 yilinda inga edilmistir. Minaresi distan tiirbe ile
mescidin tam orta kismina gelen boliimde yapilmustir. Tiirbenin alt kisminda ise mumyali
bir ceset mevcuttur. Halk arasinda Arap Baba diye anilir. Arap Baba ile ilgili gesitli
rivayetler anlatilmaktadir. Ayrintih bilgi icin bkz. M. Ali Unal, XVI. Yiizyilda Harput
Sancagr (1518-1566), Ankara 1986, s. 12-27; ishak Sunguroglu, Harput Yollarinda, |,
Istanbul 1958, s. 58-189; Besim Darkot, “Harput”, Islam Ansiklopedisi, V, Istanbul 1950, s.
296-299; Orhan Kilig, “Yurtluk-Ocaklik ve Hiikiimet Sancaklar Uzerine Baz1 Tespitler”,
OTAM, S. 10, Ankara 1999, s. 119-139; M. Ali Unal, XVI. Yiizyilda Harput Sancag, s. 31-
32; M. Tuncel, “Tiirkiye’de Yer Degistiren Sehirler Hakkinda ilk Not”, L.U. Cografya
Enstitiisti Dergisi, s. 20-21, Istanbul, 1977, s.119-128; Selcuk Hayli, “Tarihi Cografya
Agisindan Harput Sehrinin Fonksiyonlar1 ve Etki Sahasi”, Duni ve Buginlyle Harput
Sempozyumu (24-27 Eylil 1998), 1, Elaz1g, 1999, s. 290.

2 Metin Yurdagiir, “Harpati”, DIA, XVII, s. 235.
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XIX. yiizyil sonlarinda pek ¢ok Osmanli alimi tarafindan dile
getirilen dini ilimlerin Ozellikle kelam ilminin metot ve muhteva
bakimindan yenilenmesi fikri, bat1 diinyasinda ilim ve felsefe alaninda
elde edilen yeni gelisme ve degismelerin bu alimlerce de goriiliip
tespit edilmesine dayanmaktadir. Bu donemin kelam ve felsefe ile
mesgul olan {inlii simalar1 batida Aristo felsefesinin, dolays ile klasik
kelamla i¢c ige bulunan eski yunan diislincesinin gegerliligini
kaybettigini, bat1 diinyasinda ilimde artik deney ve tecriibenin hakim
oldugunu, klasik kaynaklarda dehriyye ve Sifetdiyye seklinde
adlandirilip miicadele edilen gruplarin yerlerini materyalist ve
pozitivist inkarct akimlarm aldigmi bu gelismeler karsisinda kelam
ilmin mutlaka modern Bat1 felsefesi ile yakindan ilgilenmesi
gerektigini ileri siiriiyorlardir. Islaim diinyasmin Avrupa medeniyetine
hangi Olciilerde yaklasmasi gerektiginin, Miisliimanlarin siyasi varligi
ve Islam {immetinin gelecegi gibi 6nemli konularda ciddi manada
tartisildig1 Islami ilimlerin bu tiir gelismeler karsisinda yenilenmesi
gerek gereginin savunuldugu bu “arayis donemi” alimlerinden biri
olan Harp(ti de dini ilimlerin temel disiplini konumunda olan kelam
ilminin Bat1 gelisen ilmi ve felsefi akimlar karsisinda gerek muhatabi
oldugu akimlar gerekse dayandigi klasik ilmi ve felsefi veriler
acisindan zamanin oldukg¢a gerisinde kaldig1 seklindeki kanaat ve
sikayetlere katilmig ve bu ilmin yeniden tedvin edilmesi gerektigini
savunmustur. Ona gore ortaya ¢ikan yeni felsefi akim ve gelismeleri
mutlaka dikkate almasi gereken “iiciincii bir ilm-i keldm ddénemi™
yasanmaktadir. Tenkihu’l-Keldm’in incelenmesinden anlagilacagi
iizere miiellif fikri mesaisini biiyiik 6lciide Isldm dininin objektif
bilme aykir1 diismedigi noktasinda yogunlagtirmustir.

Kelam ilminin itikadi konularda akli yontemlerle desteklemek
amaciyla kullandig1 ilmi verilerin (vesail) zamanla degistigini tespit
eden Harputiuluhiyyet ve niibiivvet bahislerini giiniin ilmi anlayisi ile
ispatlamak i¢in Oncekilerden farkli bilgiler kullanmistir. Mesela 151k,
1s1, madde, kuvvet ve elektrik gibi fizik konularmin yanisira gok
tabakalari, ay, giines, yer kiirenin 6zellikleri gibi astronomi bilgileri
bazi kimyasal etkilesimler, ayrica insanin biyolojik ve psikolojik
yonleri iizerine durmustur. Genelde dinin 6zelde Islamiyet’in
ilerlemeye engel teskil etti yolundaki iddiayi iftira olarak niteler. En
onemli keldma dair eserleri Tenkihu’l-Kelam fi Akéid-i Ehli’l-islam
ve Tekmile Tenkihu’l-Kelam adli eserleridir.

! Harpiiti’ye gore bu miitekaddimin ve muteahhirin devirlerinden sonra tginctl kelam
devridir. Ve yazdig kitapla bunu bizzat baslattigint belirtiyor. Bzn. M. Sait Ozervarls,
Keldmda yenilik arayislari, 1998 Istanbul, s. 48.
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2- ESERLERI
a- Mecélisi'1l-Envari'l-Ahadiyye ve Mecami’u'l-Esrari'l-
Muhammediyye

Miiellif, itikadi ve ameli konularda genis halk kitlelerine
yonelik, kissalarla siislenmis, ayet ve hadisiere dayali cesitli
ogiitlerden olugan "mev'iza" tiiriindeki bu eserini 1306 yilnin Zilhicce
ayinda (Agustos 1889) tamamladigmi kaydetmektedir. Harputi'nin
"meclis" adim1 verdigi otuz sekiz ana bagliktan olusan ve Tiirkiye'deki
din gorevlileri tarafindan uzun yillar vaaz kitab1 olarak kullanilan
eserin pek cok baskisi bulunmaktadir. Arapca metinler ve bunlarin
baz1 Tiirk¢e aciklamlarindan olusan, halk ve din gorevlileri arasinda
'Abdiillatif olarak da tanman eser, Ahmet Aslantiirk tarafindan
terclime edilerek, mev'iza’iAbdullatif basligi altinda oriiinal metniyle
birlikte yaymlanmustir.!

b- Tenkihu’l-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-islam

Harptti’ninDaru’l-Fiinin ve Medresetii’l-Vaizin’deki kelam
hocalig1 sirasinda kaleme aldigi en Onemli c¢alismasidir. Klasik
konular1 ihtiva etmekle beraber yeni konulara da deginen?yeni ilmi
kelam dénemine ait®, Maturidiyye esash kaleme almmis* ve yeni ilmi
kelam devrinin ilk eserlinden sayilabilir.’HarpQti felsefi bahisleri
islerken “usulii’d-din” ¢ergevesinin muhafaza edilmesi gerektigini,
aksi takdirde islamla miinasebeti olmayan bir felsefe ¢alismasi
yapilmis olacagimi sdyler. O asir1 tevillerden kagindigi ve mucize,
vahiy gibi gaybi hakikatleri aklilestirme gayretinde bulunmadigi da
goze (;arpmaktadlr.6

Miiellif kitabin1 6nce Arapga olarak kaleme almis daha sonra
daha sonra da Arapca bilmeyenlerin istifade edebilmeleri amaci ile
yine kendisi bazi notlar ekleyerek Osmanlica’ya terciime etmistir.’
Miiellif kelamda yeni bir yontem ve telif tarzi olusturma amaciyla
Arapca olarak yazdigi bu eserini bir mukaddime, {i¢ boliim ve bir
hatime seklinde diizenlemistir. HarpttiTenkihu’l-Kelam’in  bas
tarafinda Darulfiinin’da ders okutmaya basladiktan sonra takip

! Fikret Karaman, "Abdullatif Harputi'nin Hayati-Eserleri ve Kelami Gériisleri", Diyanet:
IImi Dergi, XXIX/I, Ankara 1993, s. 105
2 Serafettin Golciik, Stileyman Toprak, Kelam; Tarih Ekoller Problemler, 2001 Konya, s. 75.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DIA, XXV, s. 202; M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik
Arayislari, Istanbul 1998, s. 59

* Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, 1993 Damla Yayimevi Istanbul, s.134.

® Bekir Topaloglu, a.g.e., 5.62

® M.Sait Ozervarly, a.g.e. s. 48.

" AbdulkerimYatgin, Osmanlica’ya Terciime Edilen Kelam Kitaplari, MUIF basilmamus
lisans tezi, 2003 Istanbul, s. 11.
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edebilecek klasik bir kaynak aradigini ancak donemin problemlerine
151k tutabilecek ve bunlara herhangi bir cevap mahiyetini tastyabilecek
bir eser bulamadigin1 belirtiyor. Bu durumu eserinin telif sebebi olarak
gosteriyor. Sadece kendi donemindeki ehli bidat firkalar1 ile yunan
felsefesine cevap olmasi mahiyeti ile kaleme alinan klasik eserler
giiniimiiziin bidat firkalar1 ve yeni felsefi akimlarina cevap liretmede
yeterliligini kaybetmistir. Eserin mukaddimesi keldm ilminin tarifi,
mevzuu gayesi gibi bahislere ayrilmis, ana bolimler ise klasik kelam
kitaplarinda oldugu gibi ilahiyat, niibiivvet ve semiyyat bahislerinden
olusmustur. Eser imamet konusu ile sona ermektedir. Kitabin basinda
filozoflar kelamcilar ve mutasavviflar yeni ve kadim ilmi kelam
hakkinda bilgi veriyor Mukaddime boliimiinde keldm ilminin tarifi,
mevzuu ve gayesi ilim-nazar-delil bahisleri, malum bahsi, cisim ve
neviler, gok cisimleri, basit ve mirekkep cisimler, i¢ ve dis duyular,
gayri maddi varlilar, nefis-akil. Eski ve yeni goriislerin mukayesesi.
Mukaddimeden sonra gelen Ilahiyat bahsini ii¢ fasil halinde inceliyor.
Burada isbat-1 vacip ve maddiyyunun siipheleri, selbi ve subiti
sifatlar, sifatlarla ilgili Ehl-i Siinnet ve digerlerinin gorisleri,
ru’yetullahin ispati, efal-i ilahiye, efal-i ibadin yaratilmasi, Maturidi,
Esari ve digerlerinin bu konulardaki gériisleri. Iman ve kiifiir, imanm
artip azalmasi, miirtekibe-i kebire, rizk bahsi gibi konularda bilgi
veriliyor.

Niibiivvatla ilgili boliimii yine ii¢. Fasilda inceliyor. Niibiivvet
ve risaletin manasi, aklen miimkiin olmasi, Vehbi veya kesbi olmasi,
niibiivvetin lizum ve sartlari, erkeklik sarti, ismet, sidk, emanet,
peygamber efendimizin niibiivvetinin ispati, peygamberimizin maddi
ve manevi mucizeleri’isra ve mira¢ olaylari, velayet bahsi evliyanin
kerameti gibi konular bu boliimde islenmistir.

Semiyyatla ilgili bélimde, ahvali berzah ehlinin nimet ve
azaba ugramasi, kabir suali, ahiret, hasir, ba’s-li ba’de’lmevt, mizan,
hesap, hayvanatin hasri, sefaat, cennet-cehennem, Kevser, kiyamet
alametleri, deccal, ye’ciic ve me’ciic konulularinda bilgiler
verilmistir.?

Harputi, Tenkihu’l-Kelam’in sonunda “/mamer” konusuna da
cagdas ve objektif bir anlayisla genis yer vermistir. Buna gore imamet
(Devlet Baskanligi), ilahi hiikiimleri insanlara uygulamada Allah’in
halifesi olan Peygambere niyabeten din ve diinya islerinde yapilan

! Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, s. 62

2 Harp(tt 6nceki peygamberlere hissi, son peygamberle ise hissi mucizelerin yamisira akli
mucizelerin de verilmesini insanligin aklen tekamiiliine baglar. Bkz. Ozervarh, a.g.e, s. 105

% AbdulkerimYatgn, a.g.e, s.12
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genel bir liderliktir. Imam’mn tayin edilmesi, dini yonden iimmete
vacibtir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.), bir hadislerinde soyle
buyurmuslardir: “Kim zamanin imamini (devlet bagkanini) tanimadan
sliirse, cahiliyye Slimii ile 6lmis olur.”! Imametin gecerli olmasi
secilecek kisinin, miisliiman, miikellef, balig, hiir, cesur, alim ve erkek
olmasi, immetin hukukunu muhafazaya giic getirmesi, goriiniir
olmasi, saklt ve beklenen biri olmamasi, genel isleri yonetmede
yeterli, ehil ve kabiliyetli olmasi gerekmektedir. Devlet bagkani,
kamuya ait islerde tedbirler alir, memleketin nizamina uygun bir
siyaset izler. Miislimanlarin i¢ ve dis giivenligini, huzur ve asayisini
korur. Bu kurallara bagli olarak hareket eden devlet bagskanina su ayeti
kerimede 6ngoriildigii gibi itaat etmek vacibtir: “Allah size emanetleri
layik olan ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginizde
adalete uygun tarzda hiikiim vermenizi emreder... Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin, Resuliine ve sizden olan ulu’l-emre de itaat edin.”

Harputi, insanin biyolojik, sosyolojik, psikolojik ve inang
yapistyla ilgili agiklamalarda da bulunarak, Tenkihu’l-Kelam’in son
bolimiinde bu samimi arzu ve 1yl niyetine su ayeti Ornek
gostermektedir: “ Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir. Sana kotiiliik
dokunursa, kendindendir. Ey Muhammed; seni insanlara Peygamber
gonderdik, sahit olarak Allah yeter.”® Bu duruma gore insan diinyada
stirekli bir imtihan ile kars1 karsiyadir. Yaptig1 dogru veya yanlis
islerin temelinde kendisinin de sorumlulugu vardir. Cogu kez basina
gelen kotiiliik hatta ayagmin siirgmesi, damarmnin segirmesi bile kendi
elleriyle yaptig1 bir eylemden kaynaklanabilir. Yine Harputi’ye gore
genelde din, 6zelde ise Islamiyet ilerlemeye mani degildir. Bu hususu
iddia edenler Islam’a iftira etmis olurlar. Islam’da baski1 ve haksizlik
da yoktur. Ciinkii zorlama yontemi insanin ferdi ve sosyal sorumluluk
anlayistyla bagdasmamaktadir.*

[Ik defa sayfanm iist kisminda metin, altinda Tiirkce terciimesi
ve daha sonra altinda bazi1 Tiirk¢e agiklamalar1 yer aldigi bir tertiple
basilmistir. Ikinci baskida terciime kaldmrilmis ve dip notlarla
zenginlestirilistir.  Eserin  yaklastk  dortte  {iglinii  dipnotlar
olusturmaktadir.’Eserin  sonunda astronomi ile semavi kitaplar

! Miislim, Imare, 58.

® Nisa, 4/ 58-59.

¥ Nisa, 4/79.

* Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam Fi Akaid-i Ehl-i islam, (Sadelestiren: Fikret Karaman,
Ibrahim Ozdemir), Tiirkiye Diyanet Vakfi Elaz1g Sb. Yayinlari, 2000, Elaz1g, s. 252.

® Metin Yurdagiir, “Harpati”, DiA, XVII, s. 235
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arasinda goze carpan zahiri ihtilafin telifi hakkina bir risale yer
almustir.

c- Tekmile-i Tenkihu'l-kelam

Eserin i¢ kapagina konulan 15 Sevval 1330 (27 Eylil 1912)
tarihli "Ifade-i Mahstisa"dan anlasildigina gore Tekmile, Harpitfnin
Dariilfunun ve Medresetl'l-vaizin'de edindigi tecriibelerden sonra
Tenkihu'l-kelam'a eklemeyi gerekli buldugu agiklamalardan
olusmaktadir. Eser, s6z konusu agiklamalarin esas metnin neresinde
yer alacagr belirtilerek  Tenkihu'l-Kelam'm  ikinci  baskisma
eklenmistir.2

d- ilm-i Hey'et ile Kiitlib-i Mukaddese Arasindaki Zahiri

Hilafin Tevcih ve Tevfiki Hakkinda Risale.

Tenkihu'l-kelam'm  birinci baskisinin  sonuna eklenen bu
risalede, astronomi alaninda eski donemlerde hakim olan genel
kanaatle Islam alimlerinin buna dair yorumlar1 ve ilgili ayetleri tefsir
edisleri, modern cagdaki ilmi yaklasimlar, buna karsi takinilmasi
gereken tavir ve takip edilecek yontem hakkinda bilgi vermektedir.
Miiellif bu risaleyi, yayimina izin vermek iizere Tenkihu'l-Kelam't
incelemeye alan Bab-1 Fetva ilgililerince ileri siiriilmiis elestirilere
cevap mahiyetinde kaleme aldigini, fakat yine de II. Mesrutiyetten
Once yaymmlamaya cesaret edemedigini belirtmektedir. Yine ayni
eserin sonunda “Ifade-i Mahsusa” adiyla yazilmis bulunan bolimii,
“Astronomi ve Din” bashg1 adi altinda sadelestirerek Diyanet {lmi
Dergi’nin 1974 yili 13. cildinde yaymlanmistir. Konunun uzmanlari
icin bu metin, evrenin yaratiligi, arz ve diger gék cisimleri arasidaki
ahenk ve incelige dikkat ¢eken ayetleri bir araya getirmesi bakimindan
son derece 6nemlidir.’

e- Tarth-i ilm-i Kelam

Miiellifin ~ hayati ve eserleriyle 1ilgili arastirmalarda
tanitilmayan bu eser bir mukaddime, dort boliim (bab) ve ¢esitli alt
basliklardan olusmaktadir. Eserin muhtasar bir mezhepler tarihi
izlenimini veren birinci béliimiinde Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan
itikad1 firkalar kisaca tanitilmakta, ikinci boliimde dinler anlatilmakta,
ticlincli boliimde felsefenin kisa bir tarihgesi yapilmakta, son boliimde
de devrin inkarci akimlarina dikkat ¢ekilmektedir. Bu arada miiellifin
donemindeki Isldm Aalimlerini bekleyen Acil gorevin, kelami asrin

! Bkz. Harpiii, a.g.e., s. 376-399
2 Fikret Karaman, a.g.m., s. 105
8 AbdulkerimYatgin, a.g.e, s.12; Fikret Karaman, a.g.m., s. 105
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ihtiyaclarna gore yeniden tedvin ve telif etmek oldugu
vurgulanmaktadir.!

Harputi, Tarih-i [Im-i Kelam adli eserinde geleneksel kelam
kitaplarinda yer alan Islam firkalar1 hakkinda da detayli yorumlar
yapmistir. 10 Tenkihu’l-Kelam veTarih-i  IIm-i  Kelam isimli
eserlerinde konu ile ilgili hadisleri kaynak gostererek 0zetle;
Mecusilerin = 70, Yahudilerin 71, Hristiyanlarin 72 ve Hz.
Peygamber’in timmetinin de 73 firkaya ayrildigini; ancak bunlardan
sadece birinin ““ Firka-i Naciye”, yani cennetlik oldugunu, digerlerinin
ise sapik ve cehennemlikler arasinda yer alacaklarmibelirtmektedir.?
Islam firkalar1 arasinda Hz. Peygamberin ve ashabinm yolunda olan
Ehli Siinnetin 20 kadar 6zelligi sayildiktan sonra bunlarin cennetlik
oldugu vurgulanmaktadir. Firkai Naciye olan Ehli Siinnet 8-10 kadar
meselede ihtilaf ettikleri i¢in iki taifeye (gruba) ayrilmistir. Onlarin
hicbiri digerini bid’at ve dalaletle su¢lamadigindan, bir firka halinde
kalmislardir. Biri zaman bakimmdan oénce olan Imam Ebu Hasan
Es’ari’ye mensup olan Esariyye taifesi, digeri de Ebu Mansur
Maturidi’ye mensup Maturidiyye grubudur. Bazantaglib yontemiyle
her iki gruba da Esaire ad1 verilir.

Gergekten de Tarih-i /Im-i Kelam isimli eser incelendiginde,
biiyiik boliimiiniin Islam ve ehli bid’at firkalarina ayrildig:
gorilmektedir. Buna gore; moellifimizin bu eseri, bat1 felsefesine
yonelik degerlendirmesiyle ilgili boliim istisna tutulursa daha c¢ok
tarikatlarm ve mezheplerin fonksiyonunu ve tarihgesini anlatan bir
“milel ve nihal” kitab1 goriiniimii vermektedir. Diger yandan yukarida
s0zu edilen hadisin Peygamber Efendimiz (s.a.s.) den sahih
senetleriyle rivayet edildigini belirtmektedir. Oysa bu hadisin rivayet
zincirinde yer alan ravilerin adalet ve zapt yoninden glvenirlilikleri,
metnin sthhati, mana ve igeriginin islam’m birlik ve cemaat anlayis1
ile ne kadar ortiistiigii, hadisgiler tarafindan degerlendirilmesi gereken
bir konudur. Burada hatirlanmasi gereken konu; yine geleneksel bir
anlayigla firkalarin tasnif edilmis olmasi, onlarin ¢ogunun hidayete
ermemis gibi gosterilmesi, itikat ve amelleri hakkindaki tartigmalar
dikkate alimmadan cehennemle tehdit edilmis olmalaridir.*

3- HARPUTI VE YENI iLM-i KELAM

Yeni dénemin 6nemli mutekellimlerinden AbdullatifHarp(ti,

fikri mesaisini bilyiik &l¢iide IslAm dinin objektif bilme aykiri

! AbdulkerimYatgmn, a.g.e, s.12

2 Harputf, a.g.e., s. 20.

8 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, s. 197
* Harputf, a.g.e., s. 21.
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diismedigi noktasinda yogunlastrmistir. Bu agidan tabiat ilimleri
alanindaki geligsmeleri takip etmis bu tiir konulara temas eden ayetleri
yeni bir anlayisla agilmaya calismustir.® O dgtinci bir ilmi kelam
doneminden bahseder. Kesin nasslarla sabit olan inang esaslar1 her
donemde keldmin degismeyen konulari(mesail)dir.  Bunlarin
aciklanmasi ve kanitlanmasi etrafinda bagvurulan sosyal bilimler,
insani ilimler ve pozitif ilimlerden elde edilebilen yardimci bilgiler
(vesdil) ise bu bilimlerin gelismesi ile degisebilir.’yeni dénemde
kelam oOzellikle vesail konusunda degismesi gerektigi ve kelamin
vesail ile ilgili kaidelerin yeniden ele almmmasinin gerekliligi tizerine
durulmustur. Keldm ilminin itikadi konular1 akli yOntemlerle
desteklemek amaci ile kullandigi ilmi verilerin zamanla degistigi
vurgulanmistir. Uluhiyyet, niiblivvet, bahislerinin giiniin ilmi degerleri
acisindan ispatlanmasinin gerekliligi, bunu yaparken 1s1 151k madde
elektrik vs. gibi teknolojinin sundugu verilerden faydalanilmasi 6n
goriilmiistiir.”Zaman zaman keldm ilminin konusunu ne olmasi
gerektigi sorgulanmustir. ilk dénemde keldm ilminin konusu fiilen var
olan her seyi kapsayacak sekilde genisletilmis,*ici buna ma’dumu da
dahil etmistir.” Cagdas bazi arastirmacilar kelamm asil konusunun
Allah’m  zat1  degil insanin  kendisi olmast  gerektigini
savunmuslardlr,edaha sonra gelen bazi diistiniirler de Allah hakikatinin
askinlig1 cabalarmi koruma c¢abalarna ragmen, hakikate akilci
yaklasimin temelde insan merkezli bir yaklasim olarak kabul
etmektedir.’Geleneksel Islam’da teolojik diisiince (kelam) aslinda
ahlaki diisiinceyi hatta hukuku etkileyememistir. Aslinda Islam kelami
insan davranislarini etkileme agisindan fiiliyata dokiilmeyen zihinsel
bir kurgu gibidir. O halde, mutekaddimin ve mditeahhirinden sonra
dclncu bir ilm-i kelam devri baslamustir. Tenkihu’|-Kelam 1yazarak
kendisinin bizzat bunu baglattigin1 belirten Harputi; devam
ettirilmesini ise sonrakilerden bekledigini ifade eder. Ayrica yeni
felsefeye karsi, kelam alimlerinin 6zellikle madde ve kuvvetin hudisu,
maddenin esyayi icat etmedigi, Alemin madde ve maddiyata miinhasir
kalmadigi, goriinenin disinda mana ve ruh alemlerinin de mevcudiyeti
ile ilgili konular1 ele alip ispatlamalarini ister. Ancak felsefi bahisleri
islerken “usuluddin” ¢ergevesinin muhafaza edilmesi gerektigi, aksi

! Metin Yurdagiir, “Harpati”, DIA, XVII, s. 236

2y. Sevki Yavuz, “Kelam”, s. 197

® Metin Yurdagiir, “Harpiti”, s. 236

4 Serafettin Golciik, a.g.e.,s. 197.

® Tahsin Gérgiin, “Ici”, DIA, XX, s. 411.

by, Sevki Yavuz, “Kelam”, s. 197.

" Fazlur Rahman, islami Yenilenme Makaleler V, trc. Adil Ciftci, 2003 Ankara, s. 141
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takdirde Islam’la miinasebeti olmayan bir felsefe ¢aligmas1 yapilmig
olacagi uyarisinda bulunur.

Harputi’nin asir1 te’villerden kagindig1 ve mucize, vahiy gibi
gaybihakikatlariaklilestirme gayretinde bulunmadigi da goze
carpmaktadir.”Harputi, Tenkihu’l-Kelam’m Ilim, Nazar, Delil ve
Isbat-1 Vacib gibi énemli konularin1 agiklarken Allah’in birligine ve
sifatlarma isaret eden ayetlere, nakli ve akli yorumlar getirmektedir.
Yine daha once ifade edildigi gibi ayn1 eserin sonunda yer alan ve
Bekir Topaloglu tarafindan “Astronomi ve Din” bashg ile
sadelestirilen risalede, astronomi ile semavi kitaplar arasinda goze
carpan zahiri ihtilafin te’lifine ¢aligmakta ve tabiat ilimleriyle dini
ilimler arasindaki celigkisizlige temas edilmektedir. Konuya delil olan
ayetler, bir dirayet tefsiri anlayisiyla yorumlanmistir. Ancak
miiellifimiz bu yorumlarinda gaybi1 maddelestirme gibi bir asiriliga
digsmemistir. O, daha ¢ok Allah’in zat, sifat ve yaratici giiciinii
hatirlatan ayetlerle kainatin yaratilisina, diizen ve ahengine dikkat
ceken tefekkir ve hikmet dolu ayetler ilizerinde durmustur. Bu
ayetlerle saglam inan¢ ve bilgiye ulasmamiz i¢in akil, tefekkiir,
muhakeme, arastirma, ibret ve ders alma gibi onemli kavramlar
hakkinda hatirlatmalarda bulunmustur. Harputi’nin bu metoduna
ornek olmak iizere “Ifaude-i Mahsusa” isimli metinde yer alan bir kag
ayet mealini buraya almakta yarar vardir: “De ki: Goklerde ve yerde
neler ve neler var, bir baksaniza! Fakat bunca isaretler ve uyarilar
iman etmeyecek kimselere ne fayda verir ki.”! “Muhakkak goklerin ve
yerin yaratilisinda, diisiinen insanlar i¢in elbette dersler vardir.”?
mealindeki ayet nazil oldugunda Hz. Peygamber (s.a.s. ) ; “Bu ayetleri
okuyup tefekkiirde bulunmayanlara yaziklar olsun.”® Buyurmustur.
“Ey insanlar, sizi ve sizden Oncekileri yaratan Rabbinize Kkulluk
ediniz. Umulur ki, boylece korunmus (Allah’m azabindan kendinizi
kurtarmig) olursunuz. O Rab ki, yeri sizin i¢in bir dosek, gogii de bir
tavan yapt1. Gokten su indirerek onunla size besin olsun diye (yerden)
cesitli tiriinler ¢ikardi.™* “Gogiin ve yerin O’nun buyrugu ile durmasi
da O’nun varhigmm delillerindendir.”*“Giinesi, ay1 ve yildizlari
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki yaratmak
da, emretmek de O’na mahsustur.”®“Sen daglari goriirsiin de, onlari
yerinde durur sanwrsin. Oysa onlar bulutlarn  yirimesi gibi

Y Yunus, 10/101.

2 Al-i Imran, 3/190.

3 el-Askalani, Tefsiru’l-Kessaf, I, 453.
4 Bakara, 2/21-22.

® Rum, 20/ 25.

b A’raf, 7/54.
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yiiriimektedirler. (Bu) her seyi sapasaglam yapan Allah’mn sanatidir.”
“Hig iizerindeki goge bakmazlar m1? O’na bakip da bizim onu nasil
saglamca bina ettigimizi (direksiz bir sekilde yiikselttigimizi) onda en
ufak bir gatlaklik (piiriizsiiz, dengesizlik) olmadigini diistinmezler mi?
Yeri de uzattik (dosedik), oraya dengeyi saglayacak agir baskilar
(sabit ulu daglar) yerlestirdik. Orada, goniiller, gézler acan her ¢esit
(sinif) bitkiden g¢iftler bitirdik. Biitiin bunlari, Allah’a yonelecek
(Rabbine donecek, giizel sanatinda tefekkiir edecek) bir kula
yaradanin kudretini hatirlatmasi, dersler veren birer basiret nisanesi ve
ibret niimunesi olmasi i¢gin yaptlk.”2

Konu ile ilgili alinan bu ayet meallerinden de anlasildig: gibi
Harputi’nin yasadigi donemin sartlarina gore; herkesin agiklamaya
cesaret edemedigi gok tabakalari, ay, giines ve yerkiiresinin 0zellikleri
gibi konulara ait miisbet bilgileri cok 1yi kullandig1 anlasilmaktadir.
Bu cisimlerin fiziksel yapilar1 ve kimyasal olusumlar1 hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Astronomik bilgiler yaninda kimyanin
temel unsurlarini ve elementlerini olusturan ates, hava, su ve toprak ile
altin, glimiis, demir, bakir, kursun ve nikel gibi madenler hakkinda da
emsalinden c¢ok farkli aciklamalar yapmistir. Cisim ve ¢esitleri, gok
cisimleri, basit ve miirekkep cisimler, i¢ ve dis duyular, gayr-i maddi
varliklar, nefis ve akil gibi konularda eski kelamcilarla yeni
kelamcilarin gorislerini de dikkate alarak, onlar1 bir karsilastirma ve
degerlendirmeye tabi tutmustur. Hatta Uluhiyyet ve nubuvvet
konularin bile ilmi anlayis ve metotlarla ispatlamak i¢in 6ncekilerden
farkli olarak 1s1, 151k, madde, kuvvet ve fizik giic gibi bilimsel
yontemlerden yararlanmaktadir. Ornegin Harputi; Hz. Peygamber
(s.a.s.)’mMi’rac ve Isrd mucizesinin Kur’an ve hadislere gore
miimkiin oldugunu ifade ettikten sonra su yorumu da beraberinde
getirmektedir. “Ulemanin ¢ogunlugu mi’racinyakaza halinde ruh ve
cesetle birlikte gergeklestigini sdylemektedir. Delil olarak Isra ayeti ve
Mi’rac hadisini zikredip soyle diyorlar: “Nasslarm, aklen bir
imkansizlik s6z konusu olmadigi miiddetge, zahiri iizerine birakilmasi
vacibtir” Bahse konu olan ayet ve hadiste bir imkansizlik
goriinmemektedir. Zira glines yerkiireden 160 kez daha biiyiik ve agir
oldugu halde, bir saniyeden daha az bir siire igerisinde asagi tarafi
yukar tarafina ulasacak sekilde siir’atle donmektedir. Keza cisimler
birbirine benzer olup yiice yaraticinin bazilarma tahsis ettigi
ozelliklerle birbirinden ayrilirlar. Dolayisiyla Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in bedeninde veya onu tasiyan varligin biinyesinde giinesten

1 Neml, 27/ 88.
2 Kaf, 50/ 6-8.
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daha hizli unsurlarin yaratilmasi miimkiindiir. Ayrica inkar edenlerin
ve iman1 zayif miislimanlarin olay1 uzak gérmesi de mi’racin hem ruh
hem cesed olarak gerceklestigine delil olarak gosterilmistir. Bazilar1
mi’'racin  tekerrlir ettigini  belirterek bu ihtilafi  gidermeye
caligmislardur.®

Daha once de agiklandigi gibi sonu¢ olarak Harputi, Kelam
ilminin gelenegine bagli, kendisinden oOnce gelip gecen Kelam
bilginlerinin birikimlerini dikkate alan fakat ayni zamanda cagmn
gelismelerine  ve yeniliklerine de agik olan bir goriinti
sergilemektedir. Daha da onemlisi o, Islam diinyasinda devam
edegelen itkadi ve siyasi firkalarla Batida gelisen yeni felsefi
diisiincenin, Islam’in inang prensiplerini olumsuz etkilediginin
endigesini tasiyordu. Bu nedenle ortaya ¢ikan yeni mes’elelere yeni
cozimler ve cevaplar Gretmek gerekiyordu. Hem din, hem bilim, hem
de felsefe icin bu boyledir. O bakimdan giinlimiizde, pozitivist ve
natiiralist goriislerle din aleyhine ortaya atilan goriisleri dogru bularak
kabul etmek miimkiin degildir. Iste Harputi, bu diisiinceden hareketle
kendi goriiglerini ortaya koymus ve Tevhid esasina dayanan ilahi
bilginin, dolayisiyla dinin hakliligin1 ispata ¢alismistir. O’na gore;
Tenkihu’l-Kelam’in giris boliimiinde de ifade edildigi gibi, Kelam
ilminin gayesi, insanlar1 taklit ¢ukurundan alip yakin zirvesine
cikarmaktir. O halde Kelam’in bu gayesini ger¢eklestirmek i¢in, cagin
imkanlar1 ve ihtiyaglarina gére yeni metotlar gelistirip yeni ¢oziimler
ve yeni deliller bulmak gerekmektedir.?

4- ISLAM DUSUNCESINDE YENILIK ARAYISLARI

Islam diisiincesi yasadigimiz asirda yeni bir kimlik arayis1 ile
XX. yiizyilin gergekleri karsisinda biikiilmez tavr1 ortaya koyma ve
Miisliimanlarm Islam anlayismm kendileri ile bir yiizlesmesi ve bir i¢
sorgulamasma yapma adma bir hamleye ihtiya¢ duymustur. Ozellikle
son donemde Isldm diinyasmm bat1 karsisinda devamli kan
kaybetmesi Islam’in bir zaafi olarak algilanmis, miisliimanlarin ¢aga
ayak uyduramamasi ve yeni diisiince sistemlerine intibakta sorunlar
yasamasi Onemli diisiince sorunlarin1 da beraberinde getirmistir.
Tarihin belli donemlerinde mensuplar1 ileri bir medeniyet ortaya
koyan bu diislincenin temsilcileri maalesef son donemde bir gerileme
icine girmistir. Oncelikle bu sorun kaynagini Islim’m ana
kaynaklarin1 dogru bir sekilde anlayamama ve anlamlandiramama
olarak gbze c¢arpmaktadir. Bu konuda oOzellikle son birkag asirda

! Bkz.,Harputi, a.g.e., s. 20;M. Sait .(")zervarh, a.g.e.,s. 1-]:0. )
2 Bkz.,AbddllatifHarpdti, Tarfh-1' llm-i Keldm, Necmfi Istikbal Matbaasi, Istanbul 1332, s.
114; Mehmet S. Aydin, a.g.e, s. 253.
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biiyiikk problemler yasanmustir. Konuyla ilgili olarak Ikbal Islam
diinyasindaki fikri i¢timai, ruhi buhranlarin doruk noktasina ulastigini
belirtiyor, ikbale gor bu bes asirlik bir durgunlugun sonucu idi. Islami
bilingte dogan rasyonellik krizi gen¢ nesilleri rahatsiz ettigini ve
onlarin inanglarina yeni taze yorumlar bekledigini vurguluyor.*

islim diisiincesindeki bu sorunun ilk miisebbipleri IslAm
hukukcular1 olarak goriilebilir. Belli donemde oldukca faal olan bu
ilmi grubun tyeleri daha sonra fikhi1 duraganlastirarak bi manada
Islam  diisiincesini  duraganlastirmislardir.  “Zamanla  fikhimz
genislemesi  gerekirken daralmis, daralmasi gereken yerde
genislememistir. Tlime varim ve deney yontemi yiizde yiiz Kur’ani bir
yontemdir.  Tumdengelim  yontemini  biz  maalesef  yunan
diistincesinden alm1§12d1r.2 Diyen Muhammed Gazali isldm fikhmm
icine diistiigii konumu aciklamaktadir. Ona gore fikihtaki yontem
hatas1 ve bazi konulardaki yeteri agilimlarin saglanamamis olmasi
fikhin dolayis: ile Islam diisiincesinin kendisini yenileyememesini
dogurmustur. Ozellikle XIX yiizyilin sonu ile XX yiizyiln baslarma
ozellikle Tiirkiye’de ve diger Islam iilkelerinde bir yeniden Islam
diisiincesini tesekkiil ettirme ve ihyasi hareketleri baglamig bunun
neticesinde Islam modernize edilmesi ve IslAm modernizmi konulari
agirhikli olarak tartigilmaya baslanmistir. Bu donemde Avrupa’da ve
genel olarak bilim diinyasinda aydinlanma ve daha sonraki Pozitivist
akimlarda hakim duruma gelen bir rasyonellik anlayis1 gelismistir. Bu
rasyonellik olmasi gereken yerde durmayarak dinsele el uzatmis
vahyin bilgi kaynagi olabilecegi inanci ile alay etmistir. Dini bilimde
hicbir deger gormemistir. Kapilarin1 askin olana kapatarak onun
ahlaki ve estetik degerlerine bile kiiciimseyerek bakmistir. Bu haliyle
iktisadi, siyasi ve ilmi hayat yon vermistir. Hakikat ufkunu kendi alam
ile smirladi. Bu alanin disindakileri hayal {iriinii gayri ilmi akil dis1
vs. seklinde nitelendirdi.3Ayn1 diisiince sistemi Islam diisiincesi ile de
etkilesime girmistir. Islam diisiince tarihinin ana kaynaklarmdan su
veya bu derecede etkilenmis olan zihinler hakim bat1 rasyonelligi ile
karsilasinca rahatsizlik hissetmeye basladilar.*Bu rahatsizlik hem bu
rasyonel diisiince tarzinin iirettigi parofan diisiince sistemin Islam
diisiincesi ile uyusmamas1 hem de diger dnemli bir konu aslinda Islam
diisiincesinin o donemde bu rasyonel diislince sistemine kars1 anti tez

! Mehmet S. Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, ufuk kitaplar istanbul 2000, s. 155

2 Muhammed Gazali, Kuran’i anlamada Yéntem,Cev. Emrullah sler, Sule Yayinlart,
Istanbul 2002, s. 108

® Mehmet S. Aydin, Ige Kritik Bakis, iyi adam Istanbul 2000, s. 198

* Mehmet S. Aydm, a.g.e., s. 213
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niteliginde bir diisiince iiretmekten aciz kalmasiydi. Daha sonraki
donemlerde Islam modernizm ile yiizlesme imkan1 bulmus baz1 Islam
miitefekkirleri bundan miimkiin oldugu olclide istifade ederken
bazilar1 ise buna cephe almistir. Bugiin Miisliimanlar arasinda islam’la
modern diisiincenin karsilagmasi kadar heyecan ve tartigma yaratan
pek az konu vardir. Siyasetten sanata dek pek ¢ok alani kapsayan bu
mevzuu lUzerindeki tartigmalar, ¢cogunlukla meselelerin objektif bir
gozle analizini ve sogukkanli bir sekilde degerlendirilmesini
engelleyen siddetli tepkilere ve suclamalara yol agmaktadir.

IslAam modernizmi dinin bir kismini alip geri kalanmn1 zamanin
sartlarina uydumak demek degildir. Sozgelisi, Kur’an’mitikadi ve
ahlaki ilkelerini esas alip oteki hiikiimlerini bir yana birakan bir
diisiince “Islam” sifatin1 alma hakkini o anda yitirir. Islim modernizmi
batidan alinan bir sistemi yahut bazi sistemlerin (ilmi, felsefi vs. ) bazi
yanlarin1 alarak onu veya onlar1 Islam’la veya Islam’mn bazi yonleri ile
birlestirmeye ¢alisan faaliyetin ad1 degildir. Baska bir deyisle, Islam
modernizminin Oteki ‘“‘eklektik” tutumlarindan ayrildigr GSnemli
noktalar vardir. Yine Isldim modernizmini siradan bir ihya hareketi
olarak gormek yahut onu bati karsisinda olusan bir tepki faaliyeti
olarak degerlendirmek de kesinlikle yanlis olur. Aymi Glgiide bir
yanlislik da onu baticiligin bir uzantisi, sdzciisii ve temsilcisi gibi ele
almaktir.!

Islam diisiincesi daha sonra Kur’an perspektifli bir diisiince
sistemini esas almistir. Islim modernizminin merkezi tezi sudur temek
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnete dayandirildigi, bu kaynaklar ve
onlarin 1s1¢inda olusan top yek(n tarihi miras, ilmi ve rasyonel bir
siizgecten gecirilerek anlasildig1 ve yorumlandig: takdirde islam tarihi
ictimai gelisme siirecini ortaya c¢ikardigi degisme hadisesinin
dogurdugu problemleri ¢6zmeye, o siirecin altinda ezilmeye degil o
sirece yon vermeye muktedir bir inan¢ sistemidir. Iste
“miislimanmodernist” diye adlandirilan kisi bu tezle iki yonli bir
iligki i¢indedir. Onun ilmen ve mantiken gegerli oldugunu kanitlamak
ve ulasilan ¢oziimleri Misliiman’in ameli hayatinin her safhasina
intikal ettirmek. Ilk iligki, fikri modernizmin, ikincisi ise sosyal
modernizmin alan ve kapsamina igaret ediyor. Sosyal modernizmin
alaninda  Onemli bir mesafenin alindig1 sdylenemez. Pratik
meselelerin  ¢oziimiinde miisliimanlarin  Isliam’dan ne &lciide
yararlanabildikleri meydandadir. Fakat fikri modernizmin alaninda
gbzle goriiliir bir ilerleme olmustur.” insan fitrtinin bahsetmis oldugu

! Mehmet S. Aydin, ige Kritik Bakis, s. 230
2 Mehmet S. Aydin, a.g.e., s. 232.
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Kur’an’1 pratik anlama yontemimizde fikri eksiklik bulunmaktadir.
Maalesef biz bu pratik anlama yontemini kaybedeli cok oldu. Alimleri
ve Islam davetgilerini yetistiren fakiilte ve enstitiiler Islam iimmetini
iginde bulundugu agmazdan kurtarmalidir.' Zaman hizla akip
gitmektedir ve elimizde sabit degismeyen bir metin bulunmaktadir ve
bu metnin degisen zamana ve durumlara tatbiki zorunludur. Siirekli
degisen, olusan ve biiyiiyen bir dlem anlayisini savunan isimlerden
biri de Ikbal’dir.’Kur’an Her devirde farkli kafa yapilarma ve degisik
gontillere hitap edebilmesi i¢in kuranin esnek bir lislupla nazil olmasi
kacmilmazdi. Ve boyle de olmustur. Bu aralarinda her tiirlii farkliliga
ragmen herkesin Kur’an’dan almasini ve onda huzur bulmasini
saglayan bir esnekliktir. Bundan dolay1 ¢agimizda 6zellikle son elli
yilda ilim alaninda biyikk gelismeler olmustur.® Ozellikle son
donemlerde insan merkezli bir din anlayis1 ragbet gdérmektedir. Ikbal
Kur’an’in diinya gorisiniin merkezinde Allah (cc.) alem iliskisi
oldugunu varsayar. Alemin merkezinde ise insanin yer aldig1 gergegi
iizerinde durur. Nasil bir uluhiyyet telakkisi i¢cinde oldugumuzu ve
bunun Kur’an’in bize 6grettiklerine uygun olup olmadigin1 ve Allah-
alem arasindaki iligkinin nasil bir iliski oldugunu sorgular.4

Cagdas baz1 arastirmacilar Islam diisiincesinin temeli kelam
ilminin asil konusunun Allah’in zat1 degil insanin kendisi olmasi
gerektigini savunmuslardir,’Kur’dn’a  kapsamli ve biitiinciil bir
yaklasila bakmamiz  gerekir. Kur’dn tam bir medeniyet
kitabidir.°Kur’an Allah (cc.)’in insanlara gonderdigi yegane kurtulus
rehberidir. Allah (cc.)’m kelami Kur’an-1 Kerim her zamana kaynak
ve gaye ilham ve rehber olarak Islami egitim ilmin sebebi ve sonucu
oldugu siiphe gotiirmez bir gercektir.” Zaman zaman bazi dénemlerde
insanlar kuranin tavsiye ettigi orta yolda, dogru yolda ilerleme
tavsiyesine uzak kalmiglardir. Hayatin sirr1 dengede; dengeyi
bulmakta ve korumakta bu kural iktisadi hayatimiz i¢in de, siyasi
hayatimiz i¢in de, dini hayatimiz i¢inde gecerli. Din hayatinin
merkezinde Oncelikle iman, ibadet, ahlak var; ama onun tamami
bundan ibaret degildir. Dinin tefekkiir, bilgi, duygu ve aksiyon
boyutlar1 vardir ve bunlar birbiri ile iligkilidir. O kendisini kelamda,
felsefede, ahlakta, hukukta, siyasette iktisat diinyasinda ifade ettigi

! Muhammed Gazali, a.g.e, s. 69

2 Mehmet S. Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 155
® Muhammed Gazali, a.g.e, s. 225

4 Mehmet S. Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 155
°Y. Sevki Yavuz, “Kelam”, DIA, XXV, s. 197

® Muhammed Gazali, a.g.e, s. 84

" Seyyid Hiseyin Nasr, a.g.e, s. 112
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gibi mimaride musikide, folklorda, siirde ve daha onlarca alanda ifade
ediyor. Yani din hayatin dokusunun her kosesinde sOyle veya boyle
etkilidir.*

Dolayisi ile dinin en 6nemli temel kaynagi olan kurani doru
sekilde anlama ve yorumlama biiyiikk bir 6nem arz etmektedir.
Maalesef bu modern ¢agin belki de en dnemli meselesidir. Kur’an’1
anlamak ve hayata tatbik etmek. Giiniimiizde maalesef Kur’an’in
boliik porgiik anlasilmasi ve yorumlanmasi faaliyetine maalesef
devam edilmektedir. Bundan kurtulmak igin Islam’1 hayata getirilmesi
gerekmektedir. Bu giinkii sorunlarimiza cevap verecek Islam Kur’an
ve slinnetin Islém’ldlr.z(;agln ¢Ozlimlerine de aslinda ¢6ziim Kur’anve
siinnetin Islom’idir. Ancak bunu dogru anlaylp yorumlamamiz
gerekmektedir. Islam bundan asirlar &nce indigi topluma kendi sarlari
ve donemine gore ¢oziim Onerileri getirmistir. Ve ayn1 metinleri dogru
bir seklide yorumlamak sureti ile giiniimiiz problemlerine de cevaplar
tiretilecektir. Asil 6nemli olan Kur’an’1 tarihsellikten kurtarip bize ne
sOyledigini  kavrayabilmektir. Bize mesajinin ne oldugunu
anlayabilmem en 6nemli meseledir. Bunu yaparken iki asmali bir
metot takip edilecektir dnce Kur’an’t indigi doneme gotiiriip o giin
icin meseleyi ele alis tarzi ve ne suretle ¢oziim getirdigi irdelenecek
daha sonra tekrar geri donmek ve ¢Ozliim getirmek istedigimiz
problemi bu zaviyeden ele almak icap eder. Eger bir ¢6ziim
bulunulabilmisse bunun ad1 Islami ¢6ziim olacaktir. Bulunamamissa
iki thtimal vardir; ya problemin tesbit ve tayininde, ya da Kur’an’mn
anlasilmasi1 ve yorumlanmasinda hata edilmistir. Bu takdirde konuyu
daha fazla bilgi, daha derin ve sistemli bir diisiinmeyle tekrar ele
almak icin caba sarf etmek gerekir.’

Kur’an’t anlamada en makul metot kokleri Islam tarihinde
bulunan, noktada kaynagini kurana ve siinnetten alan igtimai-ahlaki
ilkeler ile onlarla uyum igerisinde baska ilklerin yer aldig1 bir yap1 ile
ilgilidir. Kur’an ve siinnetin anlasilmasi. Hz. Peygamber’in yasadigi
donemin sosyo-kiiltiirel yapisini anlamaya dogrudan dogruya alakali
olan bir meseledir. Ayrica vahyin metafizik boyutu ile igtimai ahlaki
boyutunun birlikte mitalaa edilmesi gerekir. S6z gelisi kuranin
uluhiyyet, ibadet ve sosyal adalet anlayis1 siki sikiya birbirine baglhdir.
Bu i¢ igeligin Islam tarihinde ve giiniimiizde yeterince dikkate
alindiginm1 sdylememiz maalesef miimkiin degildir. Kur’an vahyinin
anlagilmas1 zorlastiran en 6nemli sebeplerden biri, bir yandan onun

! Mehmet S. Aydin, Nigin, zaman kitap Istanbul 2002, s. 123
2 Mehmet S. Aydin, Ige Kritik Bakis, s. 246
® Mehmet S. Aydin, a.g.e, s. 249
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metafizik boyutunun hatta zaman zaman ibadet ve ahlak boyutlarmin
ozellikle batincilar tarafindan sagmalik derecesine varacak Olgiisiizlik
icinde yorumlanmasidir 6te yandan da ruhtan uzak bir lafizciligin
genis Siinni  kitleler hakim olmasidir.’ Bugiin Islamin dogru
anlagilmas1 ve yorumlanmasi adina biiyiik adimlar atilmaktadir ancak
“Heniiz bir Islam entelektiializmi olusamamustir.”?Denebilir.

5- MODERNLESME VE KELAM iLMi

Osmanli ilim adamlar1 ile idarecilerinin c¢esitli vesilelerle
Bati'nin idariyapi, askeri donanim ve gii¢lii teknolojisini tanimalariyla
ortaya c¢ikan, aym seviyeyi yakalama ideali olarak Ozetlenebilecek
yeni siirecte, miinevver olarak adlandirilan aydmlar arasinda Bati
medeniyetinden yararlanmanin sinir1 ve Olgiisii konusunda farkl
anlayiglar ortaya c¢ikmustir. Batililasmada higbir mahzur gormeyen,
hatta bunu kac¢inilmaz goren aydmnlara gére medeniyet Avrupa
medeniyetidir ve bir ikinci medeniyet yoktur, dolayisiyla Osmanli bu
medeniyette bulunan her seyi almak ve istese de istemese de
Avrupalilasmak durumundadir. Ciinkii Osmanli devletinin kurtulmasi
ve ilerlemesi icin baska c¢are yoktur. Bu arada Isldim Alimlerinin
eserleriyle ugrasma isi tarihgilere ve tarihi eser uzmanlarina
birakilmalidir. Osmanli kimligi ile sentezi dahi gereksiz bulan bir
Batililagsmay1 savunan bu gruba mensup aydinlar arasinda Besir Fuad,
Abdullah Cevdet, Bahd Tevfik, AhmedSuayb, Ahmed Riza, Riza
Tevfik ve Huseyin Cahid zikredilebilir.

Osmanl aydmlarinmn gogunlugu ise Islami kimligi muhafaza
etmek ve sahip olunan ilmi gelenekten kopmamak sartiyla Bati'nin
modern ilim ve teknigini elde etmek istemislerdir. Yani mahiyet-i
ruhiyyelerini yitirmeden, ancak gelenegi oldugu gibi taklit etme
hastaligma da kapilmadan, ictihad iizerine kurulu canli bir ilim
anlayisini yeniden kazanmak ve Garb'in son {i¢ yiiz yillik fenlerini
elde etmek istiyorlardi.® Ciinkii bilim ve teknik, miislimanlara zararl
olmas1 soyle dursun, Bati'ya 6diing olarak ve rilmisti ve artik geri
almmaliydi. Bu diisiiniirlere gére s6z konusu yeniligi sahip olunan
degerlere  dayali  olarak  yapmadiklar1  takdirde  basariya
ulasmayacaklar1 gibi, kendi kimliklerini hatta varliklarin1 dahi
kaybedebilirlerdi. Nitekim rlanzimat'tan sonra problemlerin daha da
agirlasmasi, her seyde Batili gibi olmanin, Batililagsmay1 biitiin
alanlara yaymaya calismanm, yani bir nevi imkansizi yapmaya

! Mehmet S. Aydn, a.g.e, s. 252

2 Harpiiti, Tarih-1' fim-i Kelam, s. 114; Mehmet S. Aydin, a.g.e, s. 253

® MehmedAkif, Safahat (nsr. Ertugrul Diizdag), MehmedAkif Arastrmalari Merkezi
Yayinlari, istanbul 1987, s. 155-156, 160, 370.
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kalkigmanin sonucuydu. Aynca Avrupa medeniyeti, onlara gore takdir
edilec k b z1 taraflar1 olmakla birlikte, nihai hedef olabilecek bir
miilkemmelligi temsil etmiyordu. Bu grubun temsilcileri olarak g¢esitli
farkliliklanyla beraber Filibeli Ahmed Hilmi, Said Halim Pasa,
AbdiillatifHarpati, Seyhiilislam Masa Kazim, MehmedAkif, Elmalili
Hamdi ve Izmirli ismail Hakk: gosterilebilir.*

Bu donemde ortaya c¢ikan, Osmanlilarin yeni Avrupa
medeniyetine hangi Olglilerde yaklasacagi tartismalariyla birlikte tabii
olarak islam ilimlerinin mevcut durumu da giindeme gelmeye baslad.
Aydmlanma sonras1 modern Bati'da dini degerlere, inang ilkelerine ve
dogrudan vahye yonelik sorgulamalar ile varlik hakkinda yapilan
“bilimsel” izahlar, son donem Osmanli ulemasmnin bunlari
karsilayacak bir kelam olusturma hassasiyetlerinin baslica sebebiydi.
Oyle ki, keldm kitaplarinin giiniin ihtiyaglarna gére yeniden
yazilmasinin artikk zorunlu oldugu ve buna kars1 taassup
gosterilmemesi gerektigi,? okutulan kelamm ilmi degerini kaybettigi,
dolayisiyla miitekaddimin ve miiteahhirin donemlerinden sonra bu
ilimde bundan boyle iigiincii bir donemin basladig1 seklinde tespitler
dile getirildi.?

Kelam ilminin yeniden ele alimmasini isteyen ilim adamlari
goriislerini 1ki ana noktaya dayandiriyorlardiz Birincisi, kelam
kitaplarinda goriislerine cevap verilen, ancak bugiin mevcut olmayan
Siifestaiyye, Dehriyye ve hatta Mu'tezile gibi mezhep veya akimlarla
ugrasmak abesle istigaldir. ikincisi ise Bati'da son asirlarda Aristo
mantig1 ve felsefesi gegerliligini kaybettigi i¢cin eski diisiince ve
nazariyelere degil, uliim ve fiiniin-i cedide ile irtibata gecilmelidir.
Yani kelam ilmi, eski bilgi ve istidlallerden arindirilip yeni verilere
dayandirilmak  suretiyle modern felsefeye denk bir ilme
déniistiiriilmelidir.*

Goriildigi tizere bu donemde kelam ilmi ile mesgul olan
Osmanli alimlerinin ¢ogu bir yandan Bat1 modernligini dikkate almak,
diger yandan da Islami ve ilmi geleneklerinden kopmamak gibi bir
durumla kars1 karsiya kalmislardir. Dolayisiyla hem geleneksel bir
ilim olan kelama sahip ¢ikip bu ilmin gerekliligini kabul etmisler, hem
de yasadiklar1 modernlesme siirecinden etkilendikleri i¢in onu
yenilemek istemislerdir.

! Harpiiti, a.g.e., s. 114.

2 MehmedAkif, Safahat, s. 155-156.

® Daha genis bilgi i¢in bkz, Muhammed Sadik, “Agik Mektup: Seyhiilislim Efendi
Hazretlerine", Sirat-1 Miistakim, s. 165.

* Celal Niri, Tarihi istikbal, I, 119-120.
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Sonug

[slam alimleri, tarihin her doéneminde Akaid ve kelam
konulariyla ilgili ortaya ¢ikan problemleri ¢ozmeye ¢aligmislardir. Bu
itibarla onlar Islam diinyasini etkileyen yeni akimlar1 dikkate alarak
cesitli yontem ve metotlar gelistirmislerdir. Aslinda Islam dininin
esaslarmi olusturan temel prensiplerden higbirinin degismesi sz
konusu degildir. Dolayisiyla Islami firkalara mensup kimseler de, bu
konularda noksanlik veya fazlalik iddia etmemislerdir. Ancak
konularin anlagilma tarzi, izah ve ispat metotlar1 firkalara ve caglara
gore degisiklige ugramstir.

Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 da bu degisken sisteme gore onlem
almiglardir. Boylece Akaid ve Kelam ilmi; tarihi siire¢ i¢cinde Selef
akidesi, miitekaddimin kelam ilmi ve miiteahhirin kelam ilmi gibi ayr1
ayrt donemler halinde 19. asrin ortalarma kadar devam etmistir.
Batidaki ronesans hareketleri ve buna bagli olarak felsefesinin
yayginlagmasi, yeni diisiince akimlarnin ortaya ¢ikmasma neden
olmustur. Ne var ki Islam diinyas1 da, bu tiir zararli akimlardan ciddi
anlamda etkilenmeye baglamistir. Bu nedenle o6nceki devirlerde
oldugu gibi bu donemde yasayan kelam bilginleri de ¢agin gereklerine
gore tedbir almaya ¢alismiglardir. Bunlar, inkarciliga zemin hazirlayan
materyalist, tabiat¢1 ve pozitivist gibi akimlar1 besleyen bat1 felsefesi
basta olmak iizere, Islam’in degerlerini tehdit eden biitiin unsurlara
kars1 yeni tedbirler ve metotlar gelistirmek zorunda kalmislardir. Iste
bu zorunluluk, Islam diinyasmda genis bir calisma dénemi
baslatmustir. Ozellikle Hindistan, Misir ve Tiirkiye’de Kelam ilmi
alaninda “Yenilik’olarak ifade edilebilecek bir donem ve c¢igir
actlmistir. Bu donemin insasma imkan hazirlayan Kelam alimleri
arasinda disarida; Seyyid Ahmet Han (1817-1898), Cemaliddin-i
Efgani (1838-1897), SibliNu’'man (1857-1924), Muhammed ikbal
(1876-1938), Muhammed Abduh (1849-1905), iceride ise
AbdullatifHarputi (1842-1916),Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914) ve
izmirli Ismail Hakki (1868-1946) gibi sahsiyetleri saymak
mumkdndr.

Harputi: 19. asrin ortalarindan itibaren bir¢ok osmanli alimi
genel olarak dint ilimlerin, 6zellikle kelam ilminin metot ve muhteva
bakimindan yenilenmesi gerektigine inanmistir. Zihinlerde agik ve
belirgin bir proje bulunmamakla beraber “Yeni bir kelam ilmine
ihtiyag¢ vardir” ya da “kelam kitaplar: ihtiyaca gore degismelidir.”
seklindeki tesbitler ve temenniler seslendirilmeye' Izmirli Ismail

! fzmirli, Muhassaliil-Kelamve'l-Hi'kme, Evkéf-1 Islamiyye Matbaasi, istanbul 1336, s. 13.
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Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, Tetkikat ve Te’lifat-1 IslamiyyeHey’et
Nesriyat1, calisilmistir. Kelam bilginlerini bu yenilik arayiglarina
sevkeden en Onemli sebep; bat1 diisiincesinde meydana gelen
hareketlilik ve ortaya ¢ikan yeni gorlslerdir.  Nitekim
AbdullatifHarputi de batida Aristo felsefesi ve kelam ilmiyle i¢ ice
olan eski Yunan diisiincesinin gegerliligini kaybettigini belirtmektedir.
Iste bu “arayis donemi’nin alimlerinden olan Harputi, “dini ilimlerin
temel disiplini” konumunda olan kelam ilminin; batida gelisen ilm1 ve
felsefi akimlara kars1 yeniden tedvin edilmesi gerektigini
savunmustur.

Islam’a ya da dinin kendisine yaptiklar1 ithamlar1 etkisiz
kilmaya ¢aba sarfetmistir. O ylizden Harput? hem kendisini hem de
cagdasi olan diger alimleri bekleyen acil goérevi su sekilde
belirlemistir. Degisen felsefeyi elemeye tabi tutup, Islam’a uyan
gorlisleri hemen tesbit edip almak, bdylece onlardan yararlanma
imkan1 bulmak, uymayan goriisleri ise eger te’vil ve uzlastirmaya
miisait degillerse reddetmek ve bu suretle yeni bir kelam ilmi tedvin
etmek. Zira ilk donem kelam alimleri de o zamanim felsefesine kars1
ayn1 tavr1 gostermislerdir.

Conclusion

Islamic scholars had always tried to answer the questions about
Akaid and Kalam. As such, they have developed new methods and
ways by considering new trends that affect Islamic world. Actually,
none of the main principles that effectuate Islam religion is able to be
changed. Therefore, the people that are members of some Islamic
sects had not mentioned anything about those issues. But the ways that
people understand, explain and prove depend on the centuries.

Sunni Kalam scholars have taken preventive measures against
this variable system. Thus; the science Akaid and Kalam continued
until the middle of the 19" century with different periods like
SelefiyahKalam, the Kalam knowledge of Mutakkadim and the Kalam
knowledge of Muteahhirin. The renaissance in the west and the
widening of the new philosophers caused new trends to appear. Islam
also was influenced by those trends badly and importantly. So Kalam
scholars at that time tried to take preventive measures according to
what is needed in the century as they had done before. Those scholars
had to develop new methods and precautions against, firstly, west that

! DardaganzadeAhmed Nazif, “Yeni Ilm-i Kelam'a Liizum Var m1, Yok mu?", s. 119; Celal
Nri, Tarihi Istikbal, I, 119-120; Izmirli, a.g.e., s. 13-14.
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lay the groundwork for denialism and cherish the materialist thought
naturalist and positivist trends. They secondly had to develop new
methods and precautions against anything that menace the worthy of
Islam religion. This was a beginning of a great, new work period in
Islamic world. A new term which can be expressed with the word
““Newness’’” in Kalam has started especially in India Turkey and
Egypt. Some of the people who helped this term to appear out of the
Turkey are Seyyid Hamza Han (1817-1898), Cemaluddin-
iEfgali(1838-1897), SibliNu’man (1857-1924), Muhammed lkbal
(1876-1938), Muhammed Abduh (1849-1905); some in the Turkey are
Abdullatif Harputi (1842-1916), Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914),
Ismael Hakki (1868-1946).

From the middle of the 19" century on, many Islamic scholars
believed that Kalam needs to be changed from the view of methods
and contents. Although nobody had a certain opinion, they determined
that “‘we need a new Kalam science and Kalamic knowledges must
change according to what is needed.”’. The most significant reasons
for this search are the improvements in west and the new trends.
Likewise Harputi asserts that aristocracy and old theological Greek
thoughts have lost their value. Harputi who is one of the scholars of
this ‘‘search term’’insists that Kalam which is the basis of the
religions needs a recodification against the new philosophers in the
west. He tried to make the accusations about himself and Islam
ineffective. Harputi thinks that the immediate mission for him and the
other contemporary scholars is to sieve philosophical thoughts and to
choose the appropriate ones for Islam and to benefit from them. The
other philosophical thoughts that are not appropriate for Islam have to
be refused, If they are not able to be removed with Te’vil because this
is what the early Islamic scholars had done.
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