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0z
fhtiyar kavrami segmek ve secme hiirriyeti gibi anlamlara gelir. Degisik alanlarda farkl:
boyutlar1 ile ele alina gelmis olan ihtiyar, kiraat ilminde de bir kiraat vechinin asil
sayllmasi veya kiraat vecihlerinden birinin digerinden 6nde tutulmasi anlamiyla
onemli bir mesele olarak kabul gérmiistiir. Thtiyar olgusu sahabe déneminden kiraat
imamlarina, hatta hicri yedinci asir ulemasina kadar belirleyici ozelligi ile dne
¢tkmaktadir. Kiraat alimlerinin ¢alisma gergevelerini belirleyen bu kavram satirlarda
yer almakla beraber Kitdbii'l-thtiyar ve benzerlerinde oldugu gibi kose tasi eserlerde de
isim olarak kullanilmistir. Sayis1 az olsa da giiniimiizde de bu mesele ile ilgili
calismalara rastlanmaktadir. Ozbek asilli bir miifessir olan Zemahseri tefsirinde
ihtiyara yer vermistir. Endiiliislii bir miifessir olan Eb{i Hayy4n ise miitevatir kiraatler
arasinda ihtiyArda bulunmamakta, boyle bir ihtiyari da reddetmektedir. Ancak o,
tefsirinde yer verdigi miitevatir olmayan kiraatler arasinda ihtiyarda bulunmustur. Bu
nedenle énemli birer ilmi sahsiyet olan her iki miifessirin de ihtiyAr meselesine
bakislar1 6nem arz etmektedir. Bu c¢alismanin konusu kiraat ilminin 6nde gelen
meselelerinden biri olan ihtiyar olgusunun iki Snemli miifessir Zemahseri ve Eb
Hayyan'in perspektifinden ortaya konularak degerlendirilmesidir. Arastirmanin amaci
mevcut kiraat birikimi icinden, yapilan seckileri ifade eden ihtiyar olgusunu bir
miifessir goziiyle incelemektir. Calismanin sinirlar1  Slciistinde  de  yapilan
karsilastirmalarla meseleye farkli bir bakis acisi getirilmeye gayret edilecektir. Bu
calismada, ihtiyAr meselesini tarihi siireci ve duraklama zamanlari ile ele almak gaye
edilmemis; Zemahseri ve Ebi Hayyin'in meseleye bakislari gercevesinde ele alinan

konunun serimi ve kisaca degerlendirilmesi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, ihtiyr, Zemahser?, Ebli Hayyan, Tercih.

* Dog. Dr., Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Boliimii, Erciyes

University, Faculty of Divinity Department of Basic Islamic Sciences, omeroz@erciyes.edu.tr
0000-0001-7668-1701.

*Yiiksek Lisans Ogrencisi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erciyes University

Institute of Social Sciences, kahramansena2327@gmail.com.

61


https://doi.org/10.52754/16947673_2023_34_3
mailto:omeroz@erciyes.edu.tr
mailto:kahramansena2327@gmail.com

ilahiyat Fakiiltesi lmi Dergisi, 34. Say1 (2023)

The Issue of the Choice of Qiraat in Zamakhshari and Abi
Hayyan
Abstract

The concept of ikhtiyar means choice and freedom of choice. Al Ikhtiyar, which has
been dealt with in different fields with different dimensions, has been accepted as an
important issue in the science of giraat in the sense that one way of giraat is
considered as the main one or one of the ways of giraat is prioritized over the other.
The phenomenon of ikhtiyar stands out with its defining feature from the period of the
Companions to the imams of giraat and even to the scholars of the seventh century.
This concept, which determines the working framework of giraat scholars, is included
in the lines and is used as a name in cornerstone works as well as in Kitdb al Ikhtiydr and
the like. Although the number is small, there are still studies on this issue today.
Zamakhshari, a commentator of Uzbek origin, included ihtiyar in his tafsir. AbQ
Hayyan, an Andalusian commentator, does not make an optional among the mutawatir
giraats and rejects such an option. He did, however, make discretion among the non-
mutawatir giraats that he included in his commentary. For this reason, the views of
both commentators, who are important scholarly figures, on the issue of ihtiyar are
important. The subject of this study is the evaluation of the phenomenon of ihtiyar,
one of the leading issues in the science of Qiraat, from the perspective of two
important commentators, al-Zamakhshari and AbQi Hayyan. The aim of research is to
examine the phenomenon of old age, which expresses the selections made from the
existing giraat accumulation, from the perspective of a commentator. It will be tried to
bring a different perspective to the issue with the comparisons made within the limits
of the study. In this study, it is not aimed to deal with the issue of elders with its
historical process and pause times, but it is aimed to present and briefly evaluate the
issue within the framework of Zamakhshari and AbQi Hayyan's views on the issue.

Keywords: Qiraat, Ikhtiyar, Zamakhshari, Abu Hayyan, Preference.
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Giris
thtiyar, kiraat ilmi icin Allah Te4la tarafindan Hz. Peygamber (s)
doneminde insanlara tanman yedi harf ruhsati icerisinde ele alimnip
degerlendirilen kiraatler arasinda yapilan ve belli sartlara bagh bir se¢imi
ifade eder. Kiraatler akil iiriinti olan seyler olmayip nakil iirtiniidiir, aslen
vahye dayanmakta olan bu okuyus bicimleri bizlere Hz. Peygamber’den (s)

alinarak ulastirlmistir. Sahih kiraatler ise giiniimiize kadar tevatiiren
gelmis olan okuyus bicimleridir.

Yedi harf ruhsatina istinaden kiraatler arasindan ihtiyirda
bulunma, nakle dayanmaksizin ictihadi bir islem olarak algilandig: takdirde
yiice kitabimiz Kur’an'mm lafizlarimin = stibutu  konusunda problem
olusacaktir. Nitekim Kur'an'n okunusunda sifahi olarak nakledilme
olgusunu hice sayan Goldziher gibi bazi Batili arastirmacilar, Kur’an’in
metinlestigi ilk ddnemde onda hareke ve noktanin olmayisi gibi sebeplere
de dayanarak farkli sekillerde okundugu ileri siirmiislerdir. Onlara gére
Kur’an'in farkli sekillerde okunmasinda farkli dediller 6ne siirtiliimiistiir.
Bunlardan hareketle de kabulleri ilk dénemde Kur’an metninin sabit
olmadig1 seklinde olmustur. Ayrica onlar sonralari yeni kiraatlerin
tretildigini, Allah’t miinezzeh saymak gibi bir gaye ile hele de nahiv
kaidelerine uygun ise amaglananin daha ¢ok kiraat tiretmek oldugunu iddia
etmislerdir. Kur’an metninin Hz. Peygamber’in (s) vefatindan uzun bir stire
gecmesine ragmen sabit bir hal almadigini ve bunun ¢ok sonraki bir
stiregte miimkiin olabildigini ispat etme gayretini giitmislerdir.' Béyle bir
kabul elbette Kur’an’in mevsukiyetine, mahfuziyetine, yiice lafizlarinin
’caz yontine katiyyen aykir1 bir kabuldiir. Asil itibariyle bu bir kabul degil
ancak sani diye isimlendirilebilecek yanli degilse bile Kur'an ve kiraatlerin
degerini takdir edemeyen talihsiz bir yanilsama olabilir.

thtiydr ~ kavrami  genel olarak  bircok dini disiplinde
kullanilagelmistir. Kiraat, fikih, tefsir ve kelam gibi dini disiplinlerdeki

! Ignaz Goldziher, Islim Tefsir Ekolleri, trc. Mustafa Islamoglu (istanbul: Denge Yayinlar,
1997), 21-30, 35-74; Abdiilhamit Birigik, “Kiraat”, DiA, XXV, 430. Sarkiyat¢ilarin konuyla ilgili
yaklasimlar1 hakkinda ayrica bk. Mustafa Kigiikasg, “Sarkiyatct Jeffery ve Kuran
Arastirmalarimin ~ Degerlendirilmesi”  (Yayimlanmarus  Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2001).
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anlamlari birbirine yakinlik arz etmekle birlikte o, biinyesinde bulundugu
disipline gére terminolojik bir mana da kazanmustir. Dolayisiyla aralarinda
bulunan bir takim niianslar sebebiyle giiniimiizde tefsir, fikih yahut kiraat
alaninda ¢alismalar yapan arastirmacinin ihtiyar kavramina yiikledikleri
mana birbirinin aynis1 olmayacaktir. Bu farklilik sebebiyle fikih alaninda
yapilmis olan bir ihtiyar ile kiraat alaninda ve kiraat vecihleri arasinda
yapilan ihtiyAr elbette ayni minvalde degerlendirilemeyecektir. O
sebepledir ki, ihtiyar bu iki disiplinde birbirinden ¢ok farkli anlamlar: ifade
etmektedir. Ayni sekilde kiraat imamlarinin, dilcilerin, miifessirlerin
ihtiyar kavramina yiikledikleri manalar da ayni olmamistir. Onu ictihadi-
kiyasi bir mesele olarak ele alanlar olmakla birlikte bunlar olmaksizin
sadece rivayetlerin nakline dayali bir olay olarak kabul edenler de
olmustur. Ayrica onlardan ihtiyarda bulunma eylemini hos karsilayanlarin
yaninda siddetle reddedenler de olmustur. Bunun sebebi onlarin bizatihi

farkli olana bakmalar1 yaninda ayni olana, ayri1 bakis acilariyla yonelmeleri
de olabilir.

Kiraatlerin bazi ayetlerin manasina olan etkisinin yaninda tefsir ve
fikha olan etkisinin mevcudiyeti de yadsmamayacak bir gercektir.
Ayetlerin bazi kiraat vecihlerinde digerinden farkli okunmasi, bir sebebe
bakilmaksizin ondan ¢ikabilecek fikhi hiikiimleri de etkilemistir. Hal boyle
olunca kiraatler, tefsir ilmine kaynaklik etmesi bir yana, fikih ilminde de
kendisine bagvurulan bir kaynak olmustur’ Burada dikkatten
kacirilmamas: gereken nokta tiim kiraatlerin manay1 ve dolayisiyla
hiikiimleri dogrudan etkilemiyor olmasidir. Zira manaya herhangi bir tesiri
bulunmayan kiraat farkliliklar1 6tekine nazaran kiraat yekiiniinde daha
genis bir yer kaplamaktadir. Esas itibariyle bakis acilarini inceleyip,
kendisini Zemahseri ile karsilastiracagimiz Eb(i Hayyan ve onun gibi
diistinen bir takim miifessirleri ihtiyarda bulunma eylemine kars1 temkinli
davranmaya sevk eden sebep de bu manaya etki eden kiraatlerdir. Bir
yerde manayi etkileyen iki vecihten biri tercih edilirken digerinin tercih
edilmemesi bunda etkili olmustur. Ebi Hayyan ve onun gibi kiraatlerden
ihtiydrda bulunma eylemine karsi olan Eb{’l-Leys es-Semerkandi (0.

2 Omer Ozbek, “Kiraat Farkhiliklarimin Anlama Etkisi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39
(Subat 2019), 5.
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373/938), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtub? (5. 671/1272) ve Sevkant
(6. 1250/1834)° gibi baz1 miifessirlerin zihin diinyasinda tercih edilmeyen
okuyusun unutulmaya mahkim edildigi seklinde bir diisiince olusmustur.
Halbuki sahih olan iki kiraatin ifade ettigi mananin da bizatihi Allah’in
muradi oldugu ve dolayisiyla birini tercih edip digerini tercih etmemenin
(hasd) Allah’in muradinu bir cihetiyle hice saymak oldugu seklindeki bir
diistince, gercegi yansitmamaktadir.,

Calismada kiraat ilmi igin oldukca 6nemli bir yeri haiz olan ihtiyar
kavraminin alan igerisinde ifade ettigi anlama kisaca yer verdikten sonra
Zemahseri ve Eb(i Hayyan'in ihtiyar meselesine bakislarini ve her ikisinin
de kiraat olgusuna yaklagimlarini etkileyen kismiyla fikri alt yapilarini

irdeleyip kisaca degerlendirmeye calisacagiz.

thtiyar

Sozlitkte “segmek”, “yeglemek”, “6nde tutmak”, “tercih etmek”,
“6zel kilmak” gibi anlamlara gelen ihtiyar kelimesi* , fiilinin, iftial/Jus®
babindan “Jia) “seklinde mastaridir.” Yapilmasi diistiniilen bir isin Allah
katinda hayirl olan sekliyle gerceklesmesini isteme,” “iki isten hayirli olani
talep etme” manasina gelen “istihdre” kavrami da onunla ayni kokten
gelmektedir. Thtiyar kelimesinin gerek Kur’an’daki (A‘raf 7/155; Taha
20/13; Kasas 28/68; Duhin 44/32) gerekse dini literatiirdeki kullanimi
sozliik anlami ¢ergevesindedir.’®

thtiyadrda bulunan kimseyi ifade eden muhtar kelimesi, iki seyi
inceleyip aralarinda bir karsilastirma yapan ve iki seyin “gercekte” veya
“kendince” hayirlisini bir zorlama olmaksizin segip irade eden kisiyi
anlatir. Bu sebeple ihtiyar, zorlamay ifade eden 1ztirdr ve ilc3 terimlerinin

3 Mehmet Unal, “Kur’ann Anlasiimasinda Kiraat Farkhiliklarimin Rolii” (Ankara: Ankara
Universitesi, 2002), Yayimlanmamis Doktora Tezi, 177, 179, 184, 189.

* Muhammed Ali et-Tehinevi, Mevsuatu Kessafi Istilahati’l-fiinun ve'l-ulum (Beyrut: Refik el-
"Acem, 1996), 1/119.

® Sait Bosat, "Kiraat imamlarinda fhtiyar Olgusu", Hikmet Yurdu, 13(25), Ocak 2020/1, 89-108.
¢ salim Ogiit, “Istihare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), 23. cilt, Istanbul, 2001,
333-334.

7 ibn Féris, “Hyr”, Mu'cemii mekdyisi'l-liiga, Thk. Abdiisselam. Muhammed Har(n, (Beyrut:
Déru'l-Fikr, 1399), 2/232.

8 Haci Yunus Apaydin, “Thtiyar”, DiA, istanbul: 2000, 21/575.
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karsit1 olup muhtarm mukabili -miikreh degil-muztar veya miilcedir. Bir
seyi irade etmek zorunda kalan kisiye de muhtar degil miirid denir. Bir
seyin irade edilmesi ihtiyar veya icbar, bir seyin ihtiyar edilmesi de riza
veya kerahet kaynakli olabileceginden irade eden kisinin (miirid) muhtar
veya miicber (muztar), bir secimde bulunan kisinin de (muhtar) riz1 ve
karih (memnuniyetsiz) olmasi miimkiindiir.’

Kiraat eserlerinin hemen hepsinde ihtiydr kavraminin genel
itibariyle ayn1 manada kullanildig1 gériilmektedir. Mesela ( ¢ :138 ¢ sl
1S 4a 9 ,ihual), "Falanca su (kiraati) tercih etti” demek yani “o vechi secti”
demektir, (Lilwad gl 2138 il g) Tercih edilen kiraat budur, demek secilen
vecih anlamindadir.”® Bu kavram ¢ogu durumda bir kiraat vechinin esas
alinmasi anlamindadir. Bunun yaninda o, kiraat vecihlerinden birinin
digerinden daha &énde tutulmasi anlaminda da kullanilmistir.” Tbnii’l-
Cezer? (6. 833/1429) sakin Mim'in hallerinden bahsederken “ikinci kural
‘Mim’in ‘Be’ harfi yaninda ihfa edilmesidir ki bu, EbG ‘Amr ed-Dan{ ve siir

112

muhakkik Alimlerin ihtiyArina gore bodyledir”? ifadesinde ihtiyar
kavramina bu anlami yiiklemistir."” Tbnii’l-Cezer (sJ&a), JLSa¥s, il y)
kavramlarini ihtiyarin genel anlami olan 1stafi ve el-mustafa ( olikual

(Abwaall g) anlaminda kullanmigtir.™

Alanla ilgili eserleri inceledigimizde bir¢ok kiraat alimi ve hatta
miifessirin ihtiyar kavraminin tanimini yaptigini goriiriiz. Kiraat ilminin
kose taslarindan biri olan ibnii’l-Cezer? ihtiyari; “karinin kendisine nispet
edilen bir kiraati, rivayetler arasindan segmesi ve bu ihtiyarlariyla kiraatini

1715

olusturmasidir”® seklinde tarif etmistir.

° Eb(i Hilal el-Asker, el-Furiik fi'l-luga, Beyrut 1403/1983, 114-126.

1 Emin b. idris b. Abdurrahman Felate, “El-fhtiydr inde’l-Kurra” (Master Tezi, Mekke:
Ummii'l-Kura, 2001), 25-26.

"' Mehmet Emin Masali, Kiraat ilmi ve Tarihi, (Istanbul: Otto Yayinlari, 2016), 32.

> Muhammed b. Ali b. YGsuf b. Cezeri, en-Negr fi'l-kirddtil-asr, thk. Ali Muhammed Dabbag
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, ts.), 1/222.

13 Masali, Kiraat flmi ve Tarihi, 32.

" Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii (istanbul: imak Ofset, Haciveyiszade ilim
ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 25.

1 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kirdat il-Asr, ts., 52;
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Fikih ve hadis 4limi olmanin yan sira tefsirci kimligi ile 6ne plana
cikmis olan Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (8. 671/1273) el-Cami° li-
Ahkdmi'l-Kur’dn adli meshur tefsirinde yapmis oldugu tanim ise ihtiyara
dair en siimullii tanimlardan biri olma 6zelligine sahiptir. Kurtubi ihtiyar;
“Kurradan birinin, kendi ilmi bakis agisina gore sahih kiraat rivayetleri
arasindan en giizelini ve evla olanini tercih etmesi, onu benimsemesi,
okutmasi ve onunla meshur olup ve o kiraatin kendisine nispet edilmesidir.
Bu, Nafi'nin harfi, ibn Kesir'in harfi seklinde de ifade edilir. Hicbir imam
digerinin ihtiyarin1 reddetmez bilakis hos ve caiz olarak goriir. Yedi
imamin her birinden iki ya da daha fazla ihtiyar rivayet edilir. Bunlarin

1716

hepsi caizdir”*® seklinde agiklamistir.

Alimler eserlerinde bir secimde bulunmay1 ifade etmek maksadiyla
sadece ihtiydr kavramini kullanmamglardir. ThtiyAr kavrami yerine,
onlarin kimi zaman kullandiklar1 bir kavram da tercihtir. Tercih, (esas:
itibariyle ihtiyarla miiteradif bir kavram olup) iki veya daha ¢ok
secenekten birini secip diger(ler)ine iistiin tutmak demektir."” Fakat burada
azami dikkat gosterilmesi gereken husus; kiraat vecihleri arasindan biri
icin tercihte bulunmanin, o vecih disindaki diger kiraatleri yanlis veya batil
saymak demek olmadigidir. Cesitli nedenlerle herhangi bir kiraati tercih
eden bir 4lim, diger kiraatleri de sahih ve gecerli kabul edebilir." ileride de
bahsedecegimiz {izere Zemahseri’nin aksine Eb(i Hayyan kiraatlerden
ihtiyarda bulunmaya bu sebeple karsi ¢ikmis ve tepki gostermistir. Bunda
onun, ihtiyarda bulunan kimselerin irtidata siiriiklenebilecegi seklindeki
diistincesinin  etkili oldugunu distinmekteyiz. Bu karsi olusun
sebeplerinden biri belki de aslinda tercih dis1 kalan kiraatlerin -tercihe
konu olan kiraatler ile kastedilen miitevatir kiraatlerdir- tercih yapan
kimseler tarafindan reddedilecegi ve hor goriilecegi endisesidir.

¢ Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Hisdm Semir el-Buharf (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 1:46.

7 Kiraatte “ihtiyar ve tercih” kelimelerinin daha genis agiklamalari i¢in bk. Muhammed b.
Ahmed es-Sagir, el-Kiradtii’s-Sdzzetii ve Tevcihuhd’n-Nahviyy, (Dimask: Daru’l-Fikr. 1999), 41-
75; Mehmet Unal, Bir Kir4at Terimi Olarak “Hiiccet”in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi,
Islam? Arastirmalar Dergisi, 17 (1), 2004, 69-70; Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel
Bir Yaklasim, (istanbul: iISAM Yayinlari), 2011, 358-361; Masali, Kiraat [lmi ve Tarihi, 28-88.

18

Musa Akpinar, “Kiraatlerde Tercih ve Tenkitlerin Kiraatlerin Sahihligi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Tiirk Akademik Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, (2022), 4.
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thtiyar kavraminin ilk defa kim tarafindan ve ne zaman kullanildig
konusunda kaynaklarda kesin bir bilgiye rastlayamadik. Fakat tarihi siireg
icerisinde kiraat donemi tasnifleri incelendiginde “kiraatlerde ihtiyar
doénemi/kurra imamlar dénemi” denilen bir déneme rastlanir. Bu dénemde
Dani’nin “ashab-1 ihtiyar” olarak tavsif ve takdim ettigi kurranin vefat
tarihlerinin h. 154 ile 310 yillar1 arasinda degistigi goriilmektedir ki bu da
ihtiydr doneminin hicri ikinci asrin ortalarindan doérdiinci asrin ilk
yarisina kadarki silirece tekabiil ettigini” gostermektedir. Bu tarihler ilk
hicri asrin son ¢eyregine kadar indirilebilirse de yine boyle bir tespit akla
tabiinden 6nceki donemde sanki hig kiraat ihtiyarinda bulunulmadig: gibi
bir diistinceyi getirebilir ki bunun dogru olmadigini diisiiniiyoruz. Zira
kiraatlerden tercihte bulunma, aslinda sahabe devrinde de vuku
bulmustur. Ashab, bazen birbirlerinden farkl kiraatler almislardir. Ancak
bu okuduklar1 farkli rivAyetlerin gerekgelerini belirtmisler, tercihlerini
yaparken bunu delilsiz ve dayanaksiz yapmamislardir.” Bu durum aymni
zamanda kiraatlerden ihtiyarda bulunmanin rastgele yapilmadiginin da bir
gostergesidir.

Hz. Omer’'in Hisdm b. Hakim’i Furkan Suresi’nin okunmasi
hususunda tutup Hz. Peygamber’e (s) gotiirmesi hadisesinden de
anlasiliyor ki, farkli kiraatlerin kaynagi Hz. Peygamber'dir. Onlar Hz.
Peygamber’den (s) 6grendigi kiraati 6nde tutuyor ve baska kiraatleri
okuyan diger sahabenin kiraatlerini inkar etmemekle beraber ikinci planda
tutabiliyor hatta bunun i¢in digeriyle miicadele de edebiliyordu. Kur’an ve
kiraatler konusunda éne ¢ikan (Ubey b. K&’b ve fbn Mes’(id gibi) sahabenin
cogunun da kendi Mushafi bulunmaktaydi ve (bu sahabiler) kendi
kiraatlerini 8gretip yayginlastirmaya calisiyorlardi.” fbn Dahhék’tan gelen
“fbn Abbas on sekiz vecih hari¢ Kur'ant Zeyd b. Sabit kiraatine gore
okuyordu. Bu yerleri ise fbn Mes’'ud kiraatinden almisti”” seklindeki

1 Masali, Kiraat Ilmi ve Tarihi, 34.

% Cemil Kiigiik, “Miitevatir Kiraat imamlarinin Kiraatleri Tercth Yéntemi”, Van Ilahiyat
Dergisi, (2022), 8.

! Akpinar, “Kiraatlerde Tercih ve Tenkitlerin Kiraatlerin Sahihligi”, 4.

2 ibnii'l-Cezerd, Gdyetii'n-Nihdye fi Tabakati'l-Kurrd, nsr. G. Bergstraesser, (Beyrut: Darii'-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2006), 12.
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rivayet de aslinda ashib doneminde kiraatler arasinda tercih isleminin
vuku bulduguna delil olarak addedilebilir.

Kiraatlerden ihtiydrda bulunmanin sahabe déneminde vukuu
meselesinin yani sira deginilmesi gereken bir diger onemli husus da
“neden kiraatler arasindan ihtiyirda bulunuldugu” konusudur. ibni’l-
Cezeri'nin en-Nesr adli eserindeki su ifadesi bu soruya giizel bir cevap
olarak kabul edilebilir: “..Sonra kurrd ¢ogaldi, beldelere dagildilar,
yayildilar, onlar1 diger nesiller takip etti. iclerinde tilavette yetkin, rivayet
ve dirayet yoniiyle sohret bulmus kimseler de vardi, bu nitelikler
bakimindan eksik olanlar da vardi. Bu sebeple aralarindaki ihtilaf artti, zabt
azaldi, gedik biiytidii. Neredeyse hak ile batil birbirine karisacakti ki
timmetin 6nde gelen alimleri ortaya ciktilar. Alabildigine ¢abaladilar. Hak
olan maksut kiraati belirlediler, harfleri ve kiraatleri topladilar, vecihleri
ve kiraatleri sahiplerine dayandirdilar, meshur olan ile saz olan, sahih olan
ile tek kisi tarafindan okunani birbirinden tefrik ettiler, bunu da bir takim
asillar tespit etmek ve prensipler ortaya koymak suretiyle
gerceklestirdiler.”” Bu ifadelerden anlasildigina gére kiraatler konusunda
hak olan ile batil olan, meshur olan ile sizz olan, miitevatir olan ile ahad
olan belli olsun, kiraatlerin senetleri tespit edilsin ve bu ayrimlara dair
olan kaideler vaz edilsin diye ihtiyarda bulunulmustur.

Ayrica kiraat ilminde mahir olan ve kendilerine “hazik” denilen
imamlarin kiraatlerden ihtiyarda bulunmasinin temel sebebi aslinda
insanlar1 gayri sahih okuyuslardan muhafaza etmek, onlari dogru olan
okuyuslara sevk etmek; dolayisiyla hak ve maksud olan kiraatleri bulma
hususunda islerini kolaylastirmakti. Zira ibnii'l-Cezeri’nin de yukaridaki
soziinde ifade ettigi tizere kiraatler arasi ihtilaflar artmis, zabt sahibi
kimseler azalmis hangi kiraatin hak hangisinin batil oldugu birbirinden
ayirt edilemez olmustu. insanlar sakim ve s4zz olan kiraatleri sahih oldugu
zanniyla yaygin bir sekilde ibadetlerinde okumaya baslamislardi. Halbuki
sazz kiraatlerin ibadet kastiyla ister namazda ister namaz disinda okunmasi
kesinlikle caiz degildi. Bu durumun pek tabii farkinda olan kurra miitevatir
olduklarina kani olduklar1 kiraatleri bir araya getirip belli sartlar
cercevesinde iclerinden secim yaparak kendilerine has kiraat sistemleri

% jbnii’l-Cezerd, en-Nesr f1-Kirdatil-Asr, 1/9.
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insa etmisler ve bu ihtiyarlarini da okuyup insanlara okutmuslardir. Zaman
icerisinde de emsar denilen Mekke, Medine, K{ife, Basra, Sam gibi biiyiik
sehirlerde sika olan, halkin takdirini kazanan belli basli imamlarin
ihtiyarlari sdhret bulmustur. Insanlarin nezdinde bu imamlarin
ihtiyarlarini okumak o giine kadar gelmis olan kiraat yekinunun tamamini
zabt edip okumaya calismaktan elbette daha ehven bir yol olmustur.
imamlarin kiraatlerden ihtiyarda bulunmas: da ictihadi olarak yaptiklar:
bir faaliyet degildir. Kaldi ki zaten herkes ihtiydrda bulunmaya ehil de
degildir.
thtiyirin Sartlar

Gerek ihtiyar eylemi gerek ihtiyar ehli, belli basli bir takim sartlar
tasimak zorundadir. Bu sartlari genel itibariyle su sekilde ele almak

miimkiindiir;

o thtiyar eldeki mevcut sahih rivayet vecihleri arasindan
olmalidir. Kiraatlerde esas olan nakildir. Hayali rivayetler (1) arasindan
yapilan yahut sakim dedigimiz gayri sahih rivayetler arasindan yapilan bir
ihtiyar alimlerin, dolayisiyla halkin iltifatina mazhar olamamis ve dénemin
ulemasi tarafindan da zaman zaman siddetli tenkide tabi tutulmustur.
thtiyarda bulunacak kimselerin cesitli alanlarda kazanmis olduklari ilmi
birikim onlara rivayetler arasindan ihtiydrda bulunurken elbette yol
gosterici olmustur. Fakat engin ilmi birikimlerinin cazibesine kapilip da
rivayetleri geri plana atan kimselerin ihtiyarlar: hi¢bir dénem genis ¢apl
bir takipgi kitlesine ulasamamis, insanlar nezdinde itibar gérmemistir. Bu
konuda Eb(i Amr b. el-Ald’ (6. 154/771) ve ibn Miksem diye meshur olan
Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Ya‘'ktb el-Attar el-Bagdadi (5. 354/965)
misal olarak zikredilebilir. Nitekim Arap dili ve edebiyati konusunda
yiiksek ilmi mertebeye ulasmis bir alim ve ayni zamanda yedi kiraat
imamindan biri olan Ebli Amr “Yalnizca okunmus olanlar1 okuma gibi bir
durumum s6z konusu olmasaydi, su kelimeyi sdyle, sunu da séyle
okurdum”* demistir. Bu s6z bize Ebli Amr'in dilci kimligini naklin oniine

gecirmedigini, kendinden oncekilerden bir rivayetin gelip gelmedigine

% Musa b. el-Abbas ibn Miicahid, Kitabii's-Seb'a fi'l-kiraat. thk. Sevki Dayf. (Kahire: Daru'l-
Meaarif, 1972), 48. 3 Gl 430 Y3 Jo #3801 ¢ 9,28 Wl ot J8 amiad) Ul O8] & Ly ¥) 1280 o)
138138 i ja g 138 18 i o @l Ay s B
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bakmaksizin sadece Arap dili kaidelerini gozetmek suretiyle bir ihtiyarda
bulunma yanilgisina diismedigini agik¢a gostermektedir.

thtiyar konusunda her alim Eb(i Amr kadar titiz davranip nakle siki
sikiya bagli kalamamistir. Buna en uygun misal, Bagdat'in ileri gelen
kurrasindan olan ve kiraatlerin meshur, garib ve sizzini iyi bilen ibn
Miksem’dir.”® Arap dilinde de otorite kabul edilen ibn Miksem Kur’an
tildvetinde icmia aykiri okuyuslari yiiziinden elestirilmistir.”* Devrin
kurrisinin karsi ¢iktigi bu okuyuslari savunmasi ve talebelerine okutmasi
sebebiyle hakkinda tartigmalar baslamis ve yayillmistir. Bu sebeple o,
sorguya cekilmis ve kendisinden bu yanlis okuyuslar1 birakip tovbe etmesi
istenmistir. Tbn Miksem, bu baski karsisinda hatali oldugunu kabul etmis
goriinerek tévbe etmistir.”” ibn Miksem, ibn Miichid’in vefatinin ardindan
tevbesinden donmdiis ve sdzz olan kiraat vecihlerini okumaya ve okutmaya

devam etmistir.”

Goriildiigi tizere onun basina gelen bunca hadisenin sebebi aslinda
sahih rivayetlere dayanmaksizin yapmis oldugu ihtiyaridir. ibn Miksem, bu
tiir bir ihtiydrda bulunmasi sebebiyle ihtiyarin genel sartlarina aykir1 bir
tavir takinmistir. ibn Miicahid’in kiraatlerle hemhal olanlar hakkinda
yaptig1 tasnifte miibtedi’ (bidatgi) diye ifade ettigi bir grup vardir. Bu tavir
onlarin davraniglarina benzetilebilir. ibn Miicahid bu konuda soyle
demektedir:

“Kurrd igerisinde okudugu vechin irabinin bilincinde olan, o
vechin ifade ettigi manay1 kavrayan, lehgeleri bilen ama kiraatler, kiraat
ihtilaflar1 ve kiraatle ilgili nakiller hakkinda bilgi sahibi olmayan kimse de
olabilir. Bu kimsenin sahip oldugu i'rab/nahiv bilgisi onu Arapca agisindan
caiz olan ve fakat oncekilerden kimsenin okumadig1 bir vechi okumaya

» Ahmed b. Osmin ez-Zehebi, Ma‘ifetii’l-kurrd@i'l-kibdr 'ale't-tabakati ve'l-a'sdr, thk.
Tayyar Altikulag, (Istanbul: ISAM Yayinlari), 1995, 2/598.

% Mehmet Bayrakdar, “Ibn Miksem el-Attar”, DIA, istanbul: 1999, 2/201-208

77 ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-Umem ve Tedkubii’l-Himem, nsr. Seyyid Kisravi Hasan, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiib’il-ilmiyye, 2003), 1/285.

% Zehebl, Ma‘rifetii-kurrd’, 2/597-600.
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sevk etmis olabilir. Bu kimse bu tutumuyla miibtedi’ olur ki bu tavrin

yanlighgi ve sakincalarina dair pek ¢ok rivayet nakledilmistir.”*

ibn Miicahid'in bu agiklamasi dogrultusunda ibn Miksem
hadisesine baktigimiz zaman onun ihtiydrda bulunurken nahiv bilgisini
eldeki mevcut nakle mukaddem tuttugunu goriirtiz ki bu da yukarida
miibtedi’ olarak tanimlanan kimsenin davranisidir. Fakat sadece bu sebebe
istinaden ibn Miksem’e tam manasiyla miibtedi’ biridir demek haksizlik
olabilir. Ciinkii o, her ne kadar ihtiydrda bulunurken nahiv bilgisini
oncelemis olsa da ayni zamanda sahip oldugu kiraat donanimi hasebiyle
ibn Miicahid’in “kiraatle ilgili nakiller hakkinda bilgi sahibi olmayan
kimse” kategorisine dahil degildir. O, kiraatler hakkinda ihtiyarda
bulunmay1 géze alacak derecede bilgi sahibi biri iken yalnizca yaptigi
ihtiyarda hata etmistir.

° thtiyar sahibi kari, saglam (zabit), kiraat usul ve ihtilaflarini
iyi bilen biri olmalidir. Bu sart olmazsa olmaz sartlardan biridir. Eger kari
sii’l-hifz (hafizasi zayif) olursa o zaman kendisine gelen rivayetleri
okurken bunlar1 birbirine karistirma tehlikesi ortaya c¢ikar. Bu durum
kiraat ilminde merdud olarak kabul edilen telfikin dogmasina sebep
olacaktir. Hatta kiraat ilminin gecirmis oldugu sertivene bakildiginda zabt
sahibi kimselerin gitgide azalmasiyla beraber kiraat farkliliklarini icra etme
noktasinda halt/telfik dedigimiz vecihlerin birbirine karistirilmasi durumu
ortaya ¢ikmasin diye kiirrase denilen defterler tutulmaya baslanmstir. Bu
defterlerin telfiki onleme husususunda 6nemli olan bu korumay:
gerceklestirmis oldugu teslim edilmelidir.

. Aralarinda secim yapabilmesi i¢in kiraatle ilgili rivayetlerin
birden fazla olmasi gerekir. Burada dikkat edilmesi gereken husus “ihtiyér
ile nakil” ve “ihtiyArin nakli” olgularinin birbirine karistirilmamasidir.
Eger kisinin rivayet ettigi baskasimin ihtiyariysa bu, ihtiyarin nakli olur.
Sayet kisi kendisine gelen rivayetler arasindan bir tercihte bulunup da
kendisinin bulundugu bu ihtiyar: baskalarina naklediyorsa bu da ihtiyar ile
nakil olur. O halde naklin kiraat ile igili bir rivayet olmasi igin senedi
dikkatle incelenmeli ve Allah rasuliine ulastigindan emin olunmaldir. Bu

% fbn Miicahid, “Kitabii’s-Seb’a fi'l-Kiraat”, 45-46.

72



Teosorus (baKyJ'IbTeTI/IHI/IH WIMMUH )KypHasIsl, Ne34 (2023)

rivayetler arasindan yalnizca biri sahih senetle ulasiyorsa o kiraat vechi
ihtiyara konu olmaz.

. thtiyarda bulunan kimse liigat ilmini ve dil bilgisini bilen
biri olmalidir.® Ehl-i ihtiyAr Arapganin inceliklerine vukufiyeti bulunan
kimsedir. Fakat sadece Kureys lehgesini bilmesi yeterli olmayip bir
kelimenin diger Arap lehgelerinde hangi manaya karsilik geldigini de iyi
bir sekilde bilmesi 6nemlidir. Ayrica kiraat alaninda kendi zamanina kadar
vukua gelen ihtilaflar1 da ¢ok iyi sekilde bilmeli, cereyan ettigi vakit kiraat
kusurlarini da hemen fark edebilmeli ve yeri geldiginde onlar1 ilmi olarak
elestirebilmelidir.

o thtiyarin, Kur’aniyeti sabit olmus kiraatler arasindan
yapilmasi gerekir.”! Mesela miidrec kiraat olarak isimlendirilen fakat
aslinda kiraat bile olmayan agiklamalar arasindan ihtiyarda bulunulmasi
caiz degildir. Zira onlar sahabenin Mushaflarina tefsir kabilinden yazmis
olduklar: ilave bilgiler ve kaydettikleri agiklama kabilinden notlardan
ibarettir. Ayni sekilde mevzu/apokrif kiraat denilen ve hicbir esasa
dayanmayan uydurma sézler arasindan da ihtiyarda bulunulamaz. Kald: ki
zaten hakiki birer kiraat olmadiklar: halde bunlarin miidrec kiraat, mevzu
kiraat seklinde isimlendirilmesinin yerindeligi de kiraat ilminde goézden
gecirilmeye muhtag bir konudur.

. thtiyarin, iki karsit kiraatin tercihi seklinde yapilmamasi
gerekir.”” Asil itibariyle kiraatlerde iki karsit kiraat olmaz. Sihhati kesin
olan kiraatler arasinda kismen anlam farklar1 bulunsa da tearuz ve celiski
bulunmayacagi icin bu sart gerekli sayilmaya da bilir. Clinkii kiraat
arasinda bulunan ihtilaflar muariz ihtilaflar degil birer nevi ihtilafidir.
Hangisi tercih edilirse edilsin digeri yanlislanip inkar edilmeyecegi icin, s6z
gelimi merdud bir kiraati birakip yerine sahih kiraati almak bir ihtiyar

olarak isimlendirilemez.

Zemahseri'nin Kiraatlerden Tercihte Bulunmaya Bakist

% Abdurrahman Felate, el-ihtiydr inde’l-Kurra, 34-39.

3! Abdiilhalim b. Muhammed, Had1 Kabe, el-Kiraatii'l-Kur'dniye Tarihuhd, Siibutuhd, Hiiccetuhd
ve Ahkdmuhd (Beyrut: Daru’l-Garb'i’l-Islami, 1999), 266.

32 Abdiilhalim b. Muhammed, el-Kiraatii'l-Kur dniye, 266.
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Zemahseri itikadda Mu‘tezile mezhebine mensup bir alimdir. Gerek
kendisinin Eb{i'l-Kasim el-Mu'‘tezili seklinde takdim edilmesini istemesi ve
Mu‘tezill olmaktan seref duymasi gerekse “Hatemii’l-Mu‘tezile” diye
anilmasi bu mezhebe baglihginin ¢ok giiclii oldugunu gostermektedir.”
Zemahseri'nin el-Kessdf adli tefsiri aslinda bir dirayet tefsiridir.** Kessdfin
madde yazari olan Ozek, Siinnt alimlerin ¢ogunlugunun, sirf Mu‘tezile’nin
ilkelerine uygun diisen manalara ulasmak amaciyla Zahirl manalarin
terkedilip yersiz te'villere sapildigi, velilerin yer yer agir ifadelerle
elestirildigi ve bu elestirilerin Kur’an’a dayandirildigini kaydetmistir.
Ayrica Ehl-i Siinnet’e karsi alenen olmasa da iistii kapali bir sekilde agir
ithamlarda bulunulmasi gibi gerekgelerle el-Kessdf1n elestirilmis oldugunu
belirtmistir. Ona gére Eb(i HayyAn el-Endeliist olmak iizere ibnii’l-Miineyyir
ve Hiiseyin b. Muhammed et-Tibi gibi alimler el-Kessdftaki i‘tizal1 fikirleri
tenkit etmislerdir.” Kendisiyle Zemahseri’nin gorislerini
karsilastiracagimiz Ebi Hayyan'in, el-Kessdfa karsi elestiriler yoneltmis
olan limler arasinda yer almasi, onun genel olarak tefsirde rivayet ve
zahiri manalara olduk¢a 6nem verdiginin bir gostergesidir. Zemahseri
kiraatlerden tercihte bulunmanin yani sira ibn Atiyye gibi yedi kiraate dair
bir takim elestirilerde de bulunmustur.

Zemahser1 i’'tizall disiincelerini temellendirmede ve te'villerini de
bu minval {izere yapmada hem Eb(i Hayyan hem de ayni goriisteki diger
alimler belki de kiraatleri bir vasita olarak kullanmis olmasi bakimindan
cesitli elestiriler almistir. Calismanin sinirliligi sebebiyle, bu elestirilerin
yalnizca bir boliimiine 6rnekleri ile karsilastirma kisminda deginecegiz.

Zemahserd, kiraatleri ictihadi birer olusum olarak algilamis, sabit
olan rivayetler arasindan rahatca tercihte bulunabilmis ve bunun da
Gtesinde onlart rahatca elestirebilmistir. Onun (tabii olarak) elestiri odagi
yapilmasina neden olan husus da bu tavri olmustur.

Eb{i Hayyan'in Kiraatlerden Tercihte Bulunmaya Bakis1

Eb(i Hayyan Muhammed b. YGsuf b. All b. YGsuf b. Hayyan el-
Endeliis? (8. 745/1344) Girnatali dil 4limi ve miifessirdir. 654 Sevvalinin

% Mustafa Oztiirk - M.Suat Mertoglu, “Zemahser”, DI, istanbul: 2013, 44/235-238.
** Abdulhamit Birisik, M.Suat Mertoglu, “Tefsir”, DiA, istanbul: 2011, 40/290-294.
* Ali Ozek, “el-Kessaf ", DIA, Ankara: 2022, 25/329-330.
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sonlarina dogru (1256 Kasim ortalar1)) Girnata’ya bagli Matahsares
kasabasinda dogmustur. Berberi bir aileden gelmektedir. Kendisini sarf,
nahiv, dil, tefsir, hadis, us@il-i fiklh ve keldm konularinda ¢ok iyi
yetistirmistir. EbGi Hayyan bircok eser telif etmis bir isimdir. Konumuzla
alakali olarak kiraat ilminde on bes, tefsirde ti¢ ve diger ilimlerde de
onlarca olmak {izere yetmisten fazla eser kaleme aldig1 kaydedilmistir. Ne
varki bunlardan giiniimiize yalnizca yirmisi ulasmistir.’® O, 745/1344
yilinda da vefat etmistir.

Eb(i Hayyan bir dil limi ve miifessir olmanin yani sira kiraat
alanindaki edindigi genis ilm1 birikim ve buna istinaden telif ettigi onlarca
kiraat eserinden anlasilacagi tizere doneminin en onde gelen kiraat
alimlerinden biridir. Onun din{ ilimler alaninda yazmis oldugu en meshur
eseri olan el-Bahru’l-Muhit adli tefsiri kiraatler ve dolayisiyla kiraatler
arasindan tercihte bulunmaya dair goériislerini anlamamiz noktasinda bize
151k tutmaktadir. Zira eserin igerigi kiraatler agisindan ¢ok zengin olup, bir
kiraat ansiklopedisi mahiyeti arzetmektedir.

Eb(i Hayyan el-Bahru'l-Muhit'in mukaddimesinde, kiraat ilmini,
miifessirin bilmesi gereken ilimler arasinda saymustir.”” Kiraat ilmini
kurranin 6niinde okudugunu, kiraatini Vers rivayeti lizerine aldigin;
ayrica Asim kiraatini de okudugunu séylemektedir.”® Bunun yani sira Ebi
Hayyan'in kiraatler konusunda yedi imamdan her biri i¢in bir eser yazdigi
da nakledilmektedir.”

O, el-Bahru’l-Muhit'te genellikle ayetlerde gecen sahth ya da sazz
kabul edilen kiraat vecihlerine yer vermistir. Bu kiraatlerin i'rdbini yapmus;
bunlarla ilgili daha 6nceki alimlerin gorislerini zikretmis ve tartismali
konulara deginmistir. Ayrica Kiddt-i Seb’anin saglam senetlerle bizlere
ulastigini ve miitevatir olduklarini kabul etmis ve bunlarin hepsinin Kur’an
oldugunu belirtmistir. Saglam senetlerle Hz. Peygamber’den (s) gelen

% Mahmut Kafes, “Eb( Hayy4n el-Endeliisl”, DIA, istanbul: 1994, 10/152-153.

7 Ebli Hayyan, Muhammed b. Y(suf b. Ali el-Endelus? el-Girnati, el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir,
thk. Sidki Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 1/22.

% Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/22.

¥ Eb{ Abdillah Saldhuddin Muhammed b. $akir b. Ahmed el-Kiitiibi ed-Darani ed-Dimaski,
Fevatii'l-Vefeydt ve’z-zeyl ‘aleyhd, nsr. thsan Abbas, Beyrut, 1973-1974, 4/78.

75



ilahiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi, 34. Say1 (2023)

miitevatir kiraatler arasinda tercih yapmanin gereksiz oldugunu®
belirterek kiraatlerin Kur’aniyyetini savunmus ve bu nedenle de birinin
digerine Ustiin tutulamayacagini belirtmistir.” Ayn1 zamanda miifessirimiz,
kiraat alaninda bir sart olarak one siiriilen nahiv kaidelerine uygunlugu
miitevatir kiraat igin bir gereklilik olarak kabul etmemektedir. Bundan
dolay1 Arap dili agisindan nahiv kaidelerine daha uygun olmasina ragmen
miitevatirlik sartini tasimayan kiraatlere itibar etmemistir.

Eb(l Hayyan'in mitevatir kiraatleri Kur’an saymasi ve dolayisiyla
aralarindan bir tercihte bulunmayisina su misali verebiliriz:

icki ve kumarin faydasindan ¢ok giinahinin olduguna iliskin olarak
Bakara 219. ayette® zikredilen Tagsdl (e &1 i)y ciimlesindeki sS)
kelimesinin xS ve JiI seklinde olmak iizere iki sekilde de okundugunu
kaydederek su ifadelere yer verir: “Bazi insanlarin bu iki kiraatten birini
digerine tercih etmesi zikredilir. Bu bir hatadir. Ciinkii bu iki kiraatten her biri
Allah'in  kelamudir. Bu ayetlerin hepsi Allahin bir sézii oldugundan bizim
kendiligimizden kalkip ondan bir seyi digerine iistiin tutmamiz caiz degildir.””
Uludas buradan hareketle Eb(i Hayyan'in, bu kiraatleri inkar eden ya da
hatali bulan miifessir ve dilcilere siddetle karsi ¢iktigini ve onlari sert bir
dille elestirdigini* kaydetmistir.

Eb( Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit adli tefsirinin mukaddimesinde ibn
Atiyye el-Endeliisi’den (6. 541/1147) bahsetmis onu Zemahserl (&.
538/1144) ile karsilastirarak one cikarmustir. Ona gére Ibn Atiyye tefsir
dlimlerinin en biyiiklerindendir. Kaynaklardaki bilgileri tenkit
stizgecinden gegirerek ortaya koymakta biiylik basar: géstermistir.”” Her ne

* fbrahim Uludas, “Ebii Hayydn el-Endeliist'nin el-Bahru’l Muhit’inde Kiraat Olgusu” (Doktora
Tezi, Bursa, Uludag Universitesi, 2014).

1 Ebi Hayyan el-Bahru’l-Muhit, 1/ 320; 2/588; 3/232; 4/455.

42 M‘dﬁusm ‘-’Lﬂduh-usl-ﬂe-wwﬂ‘ Ladri 3 Gl 8y 558 A Lage 0B Sudially il e ity
€119) RS AR el A @ b QS sana ickiyi ve kumar1 soruyorlar. De ki: Bu ikisinde
insanlar i¢in bilyiik zarar ve bazi faydalar vardir ve zararlari faydalarindan biiyiiktir. Sana
neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: Thtiyac fazlasini. Allah sizin icin dyetlerini iste
bdyle agikliyor ki diisiinesiniz.

3 Eb(i HayyA4n, el-Bahrii’l- Muhit, 2/405-406.

* Tbrahim Uludas, “Ebll Hayyan'in el-Bahru’l Muhit Adli Tefslr’inde Miitevatir Kiraatlarin
Nahiv Yénii”, Diyanet ilmi Dergi, 54 (1), (Ocak-Subat-Mart 2018), 33.

> Abdulhamit Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisl”, DIA, istanbul: 1999, 19/338-340.
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kadar burada Ibn Atiyye’den o&vgiiyle bahsetse de zaman zaman
Zemahser’yi ve bazen de Ibn Atiyye'yi ¢ok sert bir dil ve iisliipla
yermekten*® geri durmamustir.

Ebli Hayyan gibi Endiiliislii bir miifessir olan ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-Veciz adli tefsirinde sahih veya sazz kiraatlerin geldigi yerlerde
onlar1 huccetlendirme yoluna gitmisir. ibn Atiyye tevcihini” yaptigi bu
kiraat vecihleri arasinda kimi zaman tercihte bulunmustur. One ¢ikardig
baz1 kiraatleri, digerlerinden dnce dikkate almistir. Yine o, bazi kiraatleri
dil kurallar1 agisindan hatali saymus, onlar1 zayif diye nitelendirmis kimi
kiraatler icinse sihhatine bir yol bulamadiginda inkar ya da reddetme
cihetine de ydnelebilmistir.”® Bunun yani sira ibn Atiyye’nin, arasira yedi
kiraat imaminin kiraat vecihleri arasinda tercihte bulunmasi yerilmez bir
tavirdir. O, yedi kiraat imamindan her birine ait olan farkli kiraati
zikretmesinin ardindan “iglerinde daha fasih olami budur” ifadesini
kullanarak, tercih ettigi bir kiraate yakin durur. Ornegin, Ibn Kesir ve ibn
Amir’in kiraatinin daha fasih oldugunu soylerken; “cis) il guadl oda 3" /“bu
kiraatler icerisinde en fasihidir™ tabirini kullanmaktadir. Fasih olani
belitmekle o, elbette diger kiraatleri reddetmemekte, sadece tercih ettigi
kiraatin, dil yo6niinden diger kiraatlere gore daha fasih oldugunu
soylemektedir.

fbn Atiyye’nin bazi kiraatleri lahn veya zayif olarak kabul etmesi,
isi daha da ileri gétiiriip baz1 kiraatleri inkar etmesi Ebi Hayyan agisindan
kabul edilebilir degildir. Ciinkii EbG Hayyan bir¢ok miifessirin aksine
kiraatlerde tahyiri savunan bir alimdir. Bunun anlami onun, miitevatir
kiraat vecihlerini tasidikar1 deger bakimindan esit mesabede kabul etmesi

* “Eb{i Hayyan'in el-Bahru’l Muhit Adli Tefsir'inde Miitevatir Kiraatlarin Nahiv Yonii”, 33.

7 Tevcih: Ozellikle anlamu etkileyen bir kiraat ihtilafinin mesruiyetini, nakli, dilbilimsel ve
mantik? bir sorgulama neticesinde temellendirme ameliyesini tanimlar. Daha genis bilgi igin
bk. Omer Baskan, Anlam Etkileyen Kiraat Farkhiliklarimin Tevcihi: el-Muharraru’l Veciz Ornegi,
[stanbul: Ragbet Yayinlari, 2016, 74.

“8 Rifat Ablay, Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Doktora Tezi,
2019).

“ ibn Atiyye, Abdiilhak b. Galib, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiril-Kitdbi'l-Aziz, Fas: 1979-1991,
3/119; Ablay, “Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu”, 162.
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ve hangi sebeple olursa olsun bir kiraatin digerine mukaddem tutulmasina
kesinlikle kars1 ¢ikmasidir.

Eb(i Hayyan, Al-i imran Suresi 154. ayette Eb(i Amr’in diger kiraat
imamlarindan ayrildigi bir kiraat vechinde ibn Atiyye’nin, cumhur
kiraatini tercih ettigini kaydetmis® ve bu tavrini yadirgamistir. EbQ
Hayyan burada “iki kiraatin de Arap dilinde yerinin oldugunu” sGyleyerek®
“baska yerlerde de izah etti§imiz gibi biz iki miitevatir kiraat arasinda

52

tercihte bulunmamaktayiz”* seklinde bir agiklama getirmistir.

ister sahih olsun ister sahihin disinda kalan diger kiraatler olsun,
iki kiraat arasinda tercihte bulunmak gelenegini ilk dénem birgok dilci
veya miifessirin strdiirdiigiinii ve miifessirler icerisinde bunu Taberi'nin
(6. 310/923) baslattigini sdylemenin miimkiin oldugunu Rifat Ablay
kaydetmistir.”® Said Bosat da yaptig1 arastirma neticesinde Ebi Hayyan ve
bir iki 4lim harig¢ kiraatler arasindan tercihte bulunma isleminin alimler
nezdinde kabul géren bir islem oldugu sonucuna ulasmistir. Ancak tercihte
bulunmayan miifessirleri tercihte bulunmaktan alikoyan sebeplerin neler
olabilecegi hakkinda ayrica bir degerlendirmede bulunmamustur.

Buraya kadar anlatilanlar cergevesinde bir degerlendirmede
bulunacak olursak; Eb(i Hayyan'in kiraatler arasindan tercihte bulunma
islemine kars1 ¢ikmasinda en temelde mezhebi bakis acisinin ve yetistigi
ortamin™ etkili oldugu sdylenebilir. Ebli Hayyan'in bir mezhebe intisap
etme agisindan gelgitli bir ge¢misi olsa da Zahiri diisiinceye olan yakinlig
bilinen bir gergektir. Onun tefsir tarzinda da net olarak Zahiriye mezhebine
kars1 bir meyil fark edilmektedir. Zahirl anlami oncelikli olarak tercih

% ibn Atiyye, Muharrerii’l-Veciz, 1/528.

' Ebi Hayyan, el-Bahrul-Muhit, 2/405-406; Unal, “Kur'‘dnn Anlasilmasinda Kiraat
Farklihiklarimin Roli”, 3/394. ¥3 .5 % 4ladly AL s Y ¢ pdaddl 52108 () a s Ak b 06
Rl Gl (b S8 0 1NN ¢ 50 5 e (e 0K 3) el

% Eb{i Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 4/455, 489. ¢ 35al) ¢ 58l G ga i ¥ Ul 354 8 il a5

%3 Ablay, ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu, 165.

** Endiiliis bolgesinin énemli alimlerinden olan Ibn Hazm (8. 456/1064) bu bélgede ilim
adamlarinin ve diger insanlarin felsefe ve mantik ilmine iyi bakmadiklarini dile getirmistir.
Onlara gdre felsefe ve mantik ilminin ser’i ilimlere aykir1 oldugu diisiincesi hakimdi. (Yakup
Yiiksel, “Miifessir Ebi Hayydn'n Hayati ve Felsefeyle imtiham”, 2022.) Dolayisiyla kelama,
mantiga, felsefeye ve bu ilimlerle yakindan ilgilenen Mu'tezili kimselere, onlarin yaptiklart
ictihatlara, reylere vs. hi¢ de hos bir gézle bakilmiyordu.
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etmesi ve sayet Zahiri anlama engel olacak, baska bir delil yoksa baska bir
yoruma gitmemesi bunu gosterir.” Zahirl anlama oncelikli olarak yer
vermek genel bir yonelim olsa da onun tarafindan &zellikle
benimsenmistir.

Tefsirinde takip ettigi zahiri manalara siki sikiya baglilig, kiraat
ilmi konusunda da takip etmis ve rivayetlere oldukc¢a ihtimam gostermistir.
Bu sebeple kiraat vecihleri arasindan tercih yapmaksizin hepsini esit
mesabede kabul etmenin gerekliligini israrla dile getirmis ve ihtiyarda
bulunan kimseleri yeri geldiginde sert bir dille tenkit etmekten de
cekinmemistir. Bu tutumunda; tercih yoluna gidildigi takdirde Allah’in
kullar1 i¢in murad etmis oldugu bir takim manalarin, hikmetlerin, sirlarin
zamanla unutulup ortadan kaybolacag: diistincesi etkili olmus olabilir.
Belki isin daha da ileri boyuta tasinmasiyla tercih disi kalan kiraatlerin bir
takim sahislar tarafindan inkdr edilmesi riski de onu kaygilandirmis
olabilir. Bu ise ~hasa- Allah’in muradina bir miidahalede bulunmak ve onun
murad-1 ilahisini adeta taammiiden yok saymak olup kisiyi bizatihi kiifre
stiriikleyebilecek bir eylem olacaktir. Zaten Zahiri diisiinceye gore asil ve
onemli olan ayetlerden ilk bakista anlasilan Z&hirl manalaridir. Bu
vecheden bakildiginda manay1 dogrudan etkileyen bir kisim kiraat
vecihlerinin birini tercih edip onunla amel etmek, tercih disi kalan kiraatle
amel etmeyi tamamiyla sakit hale getirecektir. Bu sebeple belki de onun
ihtiyarda bulunma eylemini reddetmesinde etkili olan endisenin nedeni

budur.

Ebl Hayyan'in manay: etkileyen kiraat vecihleri arasindan
ihtiyarda bulunmanmn bu gibi bir tehlikeyi tasimasindan dolay1 ihtiyar
reddettigi dogru kabul edilirse o zaman bir sorunun da cevaplanmasi
gerekecektir. Bu soru, durum bdyleyeyken o, ni¢in manayr dogrudan
etkilemeyen hatta mana ile hicbir alakasi olmayan -kald: ki bu kiraatler
manaya dogrudan etkisi olan kiraatlerden daha fazladir- kiraat vecihleri
arasindan dil agisindan, fasihlik bakimindan vs. gibi sebeplere dayanmak
suretiyle ihtiyArda bulunmay1 da ayrim yapmaksizin reddetmistir? Bir

> Eb(i Hayy4n, el-Bahru'l-Muhit, 1/10. Ebli Hayyan buna kendisi bizzat isaret etmistir.
Nitekim bu metod onun tefsirinde agik¢a goriilmektedir. Bk. Yiiksel, “Miifessir Ebii Hayyan'in
Hayat1 ve Felsefeyle imtihani”, 6.
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kiraat vechinin irab yoniinden daha fasih olusu, nakilde daha sahih olusu,
telaffuz bakimindan daha kolay olusu gibi belli basli sebeplere binaen bir
tercihte bulunmasinin manaya ve dolayisiyla Allah’mn muradinda yonelik
bir etkisi elbette olmayacaktir. Medlerin uzatma miktari, teshil, tahfif, hazf,
isbat, ismam, imale, tahkik, cehr, hems, gunne, ihfa gibi eda kabilinden
olan vecihler arasindan ihtiyarda bulunmanin da bir sakincas1 yoktur. EbQ
Hayyan'in bakis agisiyla bu vecihler arasindan birini digerine mukaddem
tutmak nasil olur da insani dinden ¢ikmak gibi bir tehlikeyle kars1 karsiya
birakabilir? Bu soru arastirmamizin basindan beri cevabini aradigimiz bir
soru olmustur. Buna s6yle cevap verilebilir:

Eb(i Hayyan, manaya etkisi olmayip sadece edd kabilinden olan
vecihler arasindan tercihte bulunmaya miisamaha gosterilip, ihtiyar
kapisinin insanlara agik birakildigi takdirde onlarin zaman igerisinde
manay1 dogrudan etkileyen kiraatler arasindan tercihte bulunma islemine
de tedahiil edebilecegini diisiinerek manaya etki yoniinden herhangi bir
ayrim yapmaksizin ihtiyar islemini tamamiyla reddetmis olabilir. EbQ
Hayyan'in ihtiyr islemini, onu gerceklestirenin sahsi ictihatlarina
dayanan bir islemmis gibi algilamis olmasi da bu hususta bir diger etken
olarak dusiiniilebilir. Yani aslinda ihtiydr kapisi onun nazarinda
“kiraatlerde ictihat kapisi1” gibi algilanmis olabilir. Oysa kiraatlerde aslolan
ictihat degil rivayetin sahih yolla gelmis olmasidir.

Kiraatlerin ihtiyAr1 Konusunda EbQi Hayyin'n Zemahseri'yi
Elestirmesi

Eb(i Hayyan cesitli eserlerinde, -ozellikle el-Bahru’l-Muhitinde-
ihtiyarda bulundugu i¢in miifessir Zemahseri’yi sikca elestirmis® ve
ihtiyarda bulunurken ileri stirdiigii agiklamalara siirekli bir cevap verme
cabasi icinde olmustur. Ebl Hayyan'in ihtiyar meselesindeki goriisiiniin
altinda yatan ana fikrin ne oldugunu anlamak igin bu konuda Zemahseri’ye
kars1 takinmis oldugu tavri ele almak isabetli bir adim olacaktir.

** Ebli Hayyan disinda Ehl-i Siinnet’in Zemahser?'yi elesltirisi konusunda bkz. “Mu’tezile
Mezhebine Ehl-i Siinnet’in Isnadi: ‘Kirdatlar, Tevkifl Degil; ictihddidir’ -Zemahser? Ozelinde
Bir iddianin Degerlendirilmesi- Marife Dini Arastirmalar Dergisi Y1l 2003, Cilt: 3 Sayt: 3, 219 -
258.
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Ebi Hayyan'a gore kiraatler arasinda tercihte bulunma ve yedi
kiraate dair bir takim elestiriler getirme kabul edilebilir degildir. Zira onlar
mitevatir kiraatler olup kaynagi Hz. Peygamber’e (s) dayanmaktadir. Hal
boyleyken bir kimse ne ciiretle ve hangi yetkiyle onlari elestirmeye
kalkisabilir? Ebi Hayydn’a gore Zemahserl i'tizali dusiincelerini
temellendirmede ve te'villerini de bu minval tizere yapmada belki de
kiraatleri bir vasita olarak kullanmigtir. Ona ve bir kisim ulemaya gore
Zemahseri, kiraatleri igtihadi birer olusum olarak algilamis, sabit olan
rivayetler arasindan rahatca tercihte bulunabilmis ve bunun da 6tesinde
onlar1 rahatga elestirebilmistir. Hem Eb( Hayyan hem de ayni gériisteki
diger Alimler tarafindan Zemahseri’'nin (tabii olarak) elestiri odagi
yapilmasina neden olan husus bu tavri olmustur. Konuyla ilgili bir 6rnek
soyledir;

Zemahser? ibn Amir'in (8. 118/736), “ N3l 8 s yial) Ga B Rgvy
ah 518 ayetindeki”” diger kiraat-i seb‘a (ve asere) imamlarindan farkli
olan kiraatini tenkit etmistir. Mezk{ir ayeti kiraat-i agere imamlarindan ibn
Amir tek basina - “0#” kelimesinin refi “433”in nasbi ve “ph 5&5&™
cerri ile “a83E AN (& digerleri ise ab5E34 a3 JE seklinde
okumuslardir.”® 0, ibn Amir'in bu sekildeki okuyusunu, Arap dilinin

in

kurallarina uymadig1 gerekgesiyle, tenkit etmistir.”

Bu konuda ibni’'l-Miineyyir (5. 683/1284), Zemahseri’nin ibn
Amir'in bu kiraatini tenkit etmesini dogru bulmamstir. fbn Amir'in
yukarida gecen kiraatini kendi goriisii dogrultusunda oyle okudugunu
zannetmesinin Zemahser?'yi bunu sdylemeye sevk ettigini savunmustur.
Daha sonra o, ibn Amir’e yéneltilen bu tenkidin agik bir hata oldugunu
soylemis ve yedi kiraatin tiimiiyle Hz. Peygamber’den miitevatir olarak

PP TR S NP T T N L P L S S R S DT I R T DAL Lot 257 WMrhe -
574 Lag ak 538 5 glad La il LA 31§ agiad agalS | gl 5 2k 53 7l A8 5L AR N 3 8 (1S ) (a8l 05 SIS

YY) 9" Yine bunun gibi, onlarin, Allah’a ibadette ortak saydiklari putlarinin
hizmetgileri, miisriklerden ¢oguna evlatlarini dldiirmeyi iyi bir is gosterdiler ki hem onlar
mahvetsinler hem de dinlerini bozup karistirsinlar. Allah dileseydi bunu yapamazlardi. O
halde onlari, uydurduklar: yalanlarla bas basa birak!

% fbn Miicahid, Kitabii's-Seb‘a, 270; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/263-265; Dimyati, Ahmet b.
Muhammed b. Abdilgani, ithdfu Fudalail-Beser fi'l Kirdatil-Erbea Aser, (istanbul: Matbaa-i
Amire, 1285/1865), 2/32-34.

*® Zemahseri, Carullah Mahm(id b.Omer, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uytinil-Ekavil fi
Viictthi’t-Te'vil, thk. Y{isuf Hammadi, (Kahire: Mektebetii Misir, ts.), 2/ 401.
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geldigini ve ibn Amir'in bu cercevede mezki{ir ayeti seleften duydugu
sekilde okudugunu; ancak Zemahseri’nin bu gercegi bilmedigini iddia
etmistir... Ayni konuda Zemahser{'yi elestiren Eb(i Hayyan (6. 745/1344) da
tefsirinde, Zemahseri'nin konuyla ilgili goriislerini aktarmis, onun soz
konusu tenkidine itibar edilmemesi gerektigini belirtmistir. Ebi Hayyan,
nahiv konusunda zayif olan bu acem’in (Arap olmayan kisi), mahza Arapca
olan ve benzer kullanimlarin Arap dilinde -ibn Amir'in kiraatini
desteklemek tizere bazi kaynaklarda aktarilan- tek bir beytin disinda da
mevcut oldugu miitevatir bir kiraati elestirmesine hayret ettigini ifade
etmistir. O, bu zatin (Zemahseri), Allah’in Kitabi'm1 doguda ve batida
nakletsinler diye bu timmetin sectigi -Miisliimanlarin, kendilerinin nakil,
zapt, bilgi ve dindarliklarina giivendigi- kiraat imamlar1 hakkindaki
suizannina da sastigii beyan etmistir.®® Eb(i Hayyan disinda miifessir Al{ist
de (8. 1270/1854) ibn Amir’e yoneltilen béyle bir elestirinin agik bir hata
oldugunu; bu hatay: irtikdp edenlerin kiifre diismelerinden endise
edilecegini kaydetmistir.”

Eb(i Hayyan'in kiraatler arasindan tercihte bulunma konusunda
Zemahser?'yi elestirmesine bir 6rnek de sudur:

Nisd sfiresinin ilk ayetindeki ala¥ls kelimesini Hamza diger
kurradan farkli olarak “aa 13" seklinde esreyle ve digerleri ise “aa 13"
seklinde fetha ile okumuslardir. Birinci okuyusa gore bu kelime evvelinde
bulunan bihi’deki h{i zamirine atfedilmis olur ki Hamza bu kiraati
nakletmistir. Ancak fetha hareke ile okundugunda ise dncesindeki Allah
lafzina atfedeilmis olur ve “1s&)” fiilinin mefulii/nesnesi konumunda kabul
edilir. Eb{i ishak ez-Zeccac (6. 311/923), fetha ile olan cumhurun kiraatini
tercih etmekte ve Hamza'nin esreli olan kiraatini gramer agisindan hatali
bulmaktadir. Belirttigine gore zahir bir ismin (erhdm), zamir (bihi) iizerine
atfedilmesi dilcilerin icmaina gore kabih bir ifade seklidir... Ebi Hayyan
burada zahir ismin zamire atfini caiz gérmeyen ilk dsnem miifessirlerinden

ZeccAc ve benzer goriiste olan Taberi’nin (6. 310/923) adin1 kullanmaksizin,

% Ebu Hayy4n, el-Bahru’l-Muhit, 4/232; Mustafa Kili¢, Zemahseri'nin el-Kessafinda Kiraat Olgusu
(istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2014), 384-385.

¢t sihabuddin es-Seyyid Mahmud Al(is?, Ruhu'l-Medni fi't-tefsiri'l-Kur'ani'l-azim ve's-seb'l-
mesdni, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1994), 8/33; Kili¢, “Zemahseri’nin el-Kessdfinda Kiraat
Olgusu", 388.
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ayni goriisii paylasan ibn Atiyye iizerinden Zemahseriyi tenkit etmistir.
“Kiraati, manay: dikkate alarak iki agidan reddeden fbn Atiyye’yenin gériisiine
gelince, bu, onun haline ve lisanimin temizligine yakismayan kétii bir cesarettir.
Glinkii o, kiraatlerin Hz. Peygamber’den (s) tevatiiren nakledildigine inanir... O,
zihninde ilk anda olusan seylere dayanarak (Hamza'min) kiraatini reddetmistir.
Oysa bu, ancak Zemahseri gibi Mu'tezili birine uygun diiser. Ciinkii o, cogu kez

Kur’an kiraatlerinin naklinde problem gériir (onlari ta'n eder)...”*

Eb(i Hayydn Zemahserinin Ali imran suresi 178. ayeti tefsir
ederken yaptigi yorumunu da elestirmis ve buna itiraz etmistir.
Zemahser?’nin mezhebine olan asir1 bagliligindan dolay1 Allah’'in, giinahin
arttirilmasi i¢in miihlet verme zannini kéfirlerden giderdigi ve O’nun
kafirlere hayir i¢in miihlet verdigine delalet ettigini gordiigii i¢in Hamza'ya
ait “aa 3" seklindeki bu kiraati tefsirine aldigii (ihdas ettigini!) iddia
etmistir.”” (Zira bunun aksini diisiinmek Mutezilenin benimsemis oldugu
adalet ilkesine alenen aykiridir. “Salah-aslah” meselesi olarak bilinen bu
ilkeye gore iyi, hayirli ve faydal seyleri yaratmasi Allah'a vaciptir.)

Eb(i Hayyan'in genelde kiraatler konusunda &zelde ihtiyar
meselesinde Zemahseri’ye yoneltmis oldugu elestirilerin zemininde
yukarida da kisaca degindigimiz gibi Zemahseri’nin mensubu oldugu
Mu‘tezile mezhebine karsi olusu yatmaktadir. Nitekim elestirilerinde
Zemahser?'yi 1srarla hedefe koymasindaki sebep mezhebi bir catisma ve
mezhebe dayali bir goriis ihtilafi olmaktan baska bir sey gibi
gozitkmemektedir.

EbGi Hayyin (her ne kadar Zahirilige karsi ayri bir sempatisi
bulunsa da) Ehlisiinnet ¢atisi altinda degerlendirilen bir miifessirdir.
Dolayisiyla yapmis oldugu bu elestirilere binaen Eb Hayyan'in itikadi
gorislerinin kiraat ve tefsir de dahil olmak tizere onun bir¢ok goriisiini
etkileyen ana unsurlardan biri oldugunu sdylemek bu noktada miimkiin
goriinmektedir.

2 Ebli Hayyén, el-Bahru’l-Muhit, 3/167; Necattin Hanay, “ZeccAc’'in Kiraat Tasavvuru ve
Kendisine Yéneltilen Tenkitler”, (ts.), 17. Recep Tayyip Erdojan Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi (RTEU Journal of Social Sciences) 1 (1) 2015: 152-172.
& Kilig, “Zemahseri’nin el-Kessdf inda Kiraat Olgusu”, 389-92.
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Anlasilan o ki Ebl Hayyin'in kaygilandigi mesele, kiraatlerde
ihtiyar eylemi kabul edildigi takdirde Zemahseri gibi Mu’tezili olan yahut
Ehlisiinnet ¢izgisiyle taban tabana zit olan Kaderiyye, Cebriyye, Miisebbihe,
Miicessime ve hatta Sia’ya mensup bir takim sahislarin kiraatleri
tefsirlerinde mezhebi goriislerini destekleyecek sekilde kullanmalarina yol
agmaktir. Hatta mezhep taassubuna kapilarak ayetlerin zahirine aykir1 hig
olmadik manalar1 zorlama te'viller vasitasiyla ortaya ¢ikarma yolu da
acilabilir. Belki de kiraatlerden ihtiyirda bulunuyoruz demek suretiyle
herhangi bir rivayete dayanmayan okuyuslari ihdas etmeye kalkismalar1 da
onu kaygilandiran bir diger sebep olabilir. Onlarin manay: etkileyen
kiraatler arasindan yapacaklar1 bir takim tercihlerin Kur’an’in zahirine
aykirilik arz etmesi bir yana bu ihtiyarlarin ve ihtiyar sahibi kimselerin
Ehlisiinnet ¢izgisinden uzak goriislerinin, mezheplerinin insanlar arasinda

yayginlik kazanmasi da onun igin apayr1 bir endise konusu olmus olabilir.
Sonug

Kiraatler hakkinda goriis sarf eden ¢ok sayida miifessir vardir.
Bunlar arasinda Zemahseri ve Eb(i Hayyan dikkatimizi celp etmistir. Bunun
sebebi Zemahseri'nin miifessirlerin kahir ekseriyeti gibi kiraatler arasindan
tercihte bulunmayr kabul etmesine karsin EbG Hayydn'm bunu
reddetmesidir.

Zemahseri kiraatler hakkinda bazi elestirilerde bulunmusken Eb(
Hayyan elestiri yapmak s6yle dursun boyle bir seyi kabul dahi etmemistir.
Bu, ona gore miimkiin bir sey degildir. Zemahseri’nin bu kabuliiniin arka
planinda kiraatlerle ilgili tercihlerde bulunmakta bir beis gérmemesi
varken, Ebli Hayyan'in kiraatlerden ihtiydrda bulunmaya siddetle kars:
¢tkmasinin gerisinde ihtiydrda bulunan kimselerin kiifre siirtiklenip,
neticede de imanlarindan olabilecekleri diisiincesinin bulundugu tespit
edilmistir.

Zemahser? Mu'tezill oldugu igin baska mezhep mensuplar1 gibi
kiraatleri, kendi mezhebinin goriislerine dayanak olacak sekilde kullanmak
ve hatta mezhep taassubuna kapilarak ayetlerin zahirine aykir1 manalar:
zorlama te’viller vasitasiyla ortaya ¢ikarmakla suglanmustir.
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Eb{ Hayyan da onu bu tiirden i'tizAl{ fikirlerini temellendirme ve
te'villerini de bu minval lizere yapmada kiraatleri bir vasita olarak
kullanmis olmakla itham edenler arasindadir. Ebi Hayyan'in bu sekilde
diistinmesinde, onun kiraatler iginden rahatca tercihte bulunabilmesi,
bunun da 6tesinde onlari rahatga elestirebilmesi ve onun kiraatleri ictihad?
birer olusum saymasinin etkisi biiyliktiir. Ancak Zemahseri’nin kiraatleri
boyle fiitursuzca elestirmesinin altinda yatan sebep onlar1 imamlarin kendi
ictihatlariyla olusturdugu tiirden tercihler zannetmesi de olabilir.

Zemahserinin Medine kiraat imami olan ibn Amir’in kiraatini
elestiri sadedinde sdyledikleri, ibn Amir hakkindaki yamlgisinin gdstergesi
olabilir. Zemahseri’'nin yedi kiraatin tiim vecihleri ile Hz. Peygamber’den
tevatiiren nakledildigi ve ibn Amir'in kiraatini seleften aldigi sekilde
okudugu gercegini bilmedigi ve ibn Amir’e yonelttigi tenkidin agik bir hata
oldugu iddia edilmistir. Bu sebeple Zemahser?'yi elestiren miifessirlerden
bazilart onun, bu tirden gorislerinin itibar edilir olmadigin

dillendirmislerdir.

Eb(i Hayyan'in genelde kiraatler konusunda &zelde ihtiyar
meselesinde Zemahseri’ye yoneltmis oldugu elestirilerin zemininde onun
mensubu oldugu Mutezile mezhebine karsi olan tutumu olabilir. Nitekim o,
el-Bahru’l Muhit adli tefsirinde ibn Atiyye'yi tefsir 4limlerinin en biiyiigii
olarak leanse etmesine karsin, Zemahseri'nin goriislerine uyup takipgisi
oldugu icin de elestirmistir. Ayrica Zemahser?’den yaklasik {i¢ asir once
ayni goriisleri beyan etmis olmalarina ragmen Taberi ve Zeccic gibi
alimleri hedef almayip tenkit rotasii bu gorisleri {izerinden yine
Zemahseri lizerine ¢evirmesi bunun bir baska delili sayilabilir.

Arastirmamizin basinda kiraatler arasindan makul gerekgeler
gosterilmek ve belli sartlar1 haiz olmak suretiyle ihtiyarda bulunmanin bir
sakincasi olamayacagi seklinde diistinmiis ve hatta bu noktada Ebd
Hayyan'in ihtiyar konusundaki diistincesini pek de isabetli bulmamistik.
Fakat arastirma ilerledik¢e kanaatimiz Eb{i Hayyan'in bu konuda bazi hakli
gerekgelerinin olabilecegi yoniine evrilmistir. Bunlardan biri onun ihtiyar
dis1 kalan kiraatin tenkit edilip hor gériilecegi, unutulmaya yiiz tutacag: ve
hatta belki de inkar edilecegi endisesini tasiyor olmasidir. Kiraat imamlar:
doneminde yapilan ihtiyarlarda boyle bir seyin vaki oldugundan
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bahsedilmemistir. Yine bu imamlarin kendi ihtiyarlarin1 yegine dogru
kabul edip diger ihtiyarlar: tahkir etme ya da yok sayma gibi bir eylemde
bulundugunu kimse iddia etmemistir. Boyleyken sonraki dénemlerde
mevzubahis tehlikeye diismenin ihtimal dahilinde oldugunu distinmek
normaldir. Neticede ihtiyar dedigimiz sey sadece kiraat imamlari ile sinirli
kalan bir olgu degildir. Her ihtiyadrda bulunma eylemine yonelen kimsenin
glittiigli gaye de ayni degildir.

Kurrd imamlar ihtiyAri, zarurl sartlar disinda ihtiyar ettikleri
kiraatleri okuyacak kimseler igin bir kolaylik olmasi gayesi ile de
gerceklestirmislerdi. Eb( Hayyan, kurrd imamlarin olmasa da diger
baskalarimin kiraatlerden ihtiydrda bulunmasinin ardinda yatan niyetin
her zaman {immetin isini kolaylastirmak olmadigini hissetmistir. O ayni
zamanda kiraatlerin ve bunlar arasinda yapilacak ihtiyArin mezhep
taassubuyla hareket eden, Siinni ¢izgiden olduk¢a uzak olan bir takim
kimselerce kotii niyetlerle kullanilmasindan da endise duymustur.
Kiraatlerin, niyeti halis olmayan kimselerce kullanilmasinin 6niinii bir
cihetten kapatmak istemis olan Eb{i Hayyan'in bunu, kiraatlerden ihtiyarda
bulunan kimseleri tenkit etmek ve bu eylemin dogru olmadigint her
firsatta 1srarla  vurgulamak suretiyle gerceklestirmeye calistig
anlasilmaktadir.

Ona gore ihtiydra miisaade edilmesiyle birlikte dogabilecek bir
diger tehlike de kiraatlerin sanki imamlarin kendi igtihatlariyla meydana
getirmis olduklar1 okuyus bicimleriymis gibi algilanmasi olarak
belirlenmistir. Zira tercih islemi ancak ictihadi meselelerde s6z konusu
olabilmektedir. Oysa miitevatir kiraatlerin asil kaynagi Hz. Peygamber’dir
(s) ve asla kiraat imamlar1 degildir. Nitekim sahih kiraatler Allah Te4ld’nin
insanlara tanimis oldugu yedi harf ruhsat: igerisinde degerlendirilen ve
Cebrail (as) vasitasiyla bildirilen muhtelif okuyuslardir.

Ebli Hayyan’a gore insanlar nasil ki Allah’in iki emri arasindan ben
falancay1 tercih ediyorum ve onunla amel edecegim deme gibi bir hakka
sahip degilse ayni durum miitevatir kiratler i¢in de s6z konusudur. Ciinkii
ona gére miitevatir kiraatlerin hepsi Kur’an’m bir sekilde ifade edilme
bicimidir. Kur’anin onlardan biri olmaksizin okunmasi da miimkiin
degildir. O kiraatlerin her birinde ayri1 ayr1 sir ve hikmetler bulundugundan
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onlar1 Oylece alip kabul etmek gerekir. Hele de manay1 etkileyen
kiraatlerde tercih yoluna gidilmesi ve bununla yetinilmeyip ihtiyar
edilmeyenin inkar edilmesi itikadi agidan ¢ok tehlikeli bir durumdur.
Boylesi bir durumda Allah Tedldnin murad etmis oldugu mananin
taammiiden noksanlastirilmasi, hatta ortadan kaldirilmas: gibi bir netice
ortaya ¢ikar ki bu da insamin itikadini sikintiya diisiirtir. Dolayisiyla
miitevatirligi sabit olmus kiraatler arasindan bir tercihte bulunmak, onlara
elestiri yoneltmeye kalkismak dogru degildir. Zira miitevatir kiraatler
beseri istidlal neticesinde ortaya ¢ikmis okuyuslar degildir. Zaten ihtiyarin
anlami da bu degildir.

Neticede Zemahseri kiraatlerde tercihte bulunmayi kabul etmekten
baska onlari elestiri konusu da yapmisken Ebi Hayyan miitevatir kiraatler
arasindan tercihte bulunmaya karsi ¢ikmistir, Onun kiraatler hakkinda
tercihte bulunmaya karsi ¢ikmasinda yukarida ifade edilenlerden baska
sebepler de olabilir. Zemahseri’nin ise elestiri ve tercihlerinde isabet
etmemis olmasi da miimkiindiir. Onlarin ihtiyAr konusunda ortaya
koydugu tavrin bu calismada ele alinmayan yonlerinin de arastirilarak,
farkli boyutlariyla daha ayrintili olarak ortaya konulmasi yapilacak diger
baska calismalarla gerceklesecektir.
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Summary

Ikhtiyar refers to a choice made among the qiraats that are
considered and evaluated within the seven-letter license granted to people
by Allah for the science of giraat during the time of the Prophet (pbuh),
and which is subject to certain conditions. giraats are not products of the
intellect, but of transmission; these forms of recitation, which are
originally based on revelation, have been transmitted to us from the
Prophet (pbuh). The sahih giraats are the recitations that have come down
to the present day through tawaturat.

If making a choice among the giraat based on the seven letter
permit is perceived as an ijtihadic process without relying on the
transmission, a problem will arise regarding the authentication of the
words of our sublime book, the Qur'an. As a matter of fact, some Western
scholars, such as Goldziher, who disregarded the fact that the recitation of
the Qur'an was transmitted orally, accepted that the Qur'an did not have a
fixed text in the early period, based on the fact that the narrations on the
subject indicate different ways of reciting the Qur'an and the differences in
giraat. Accordingly, they argued that the Qur'an was recited in different
ways based on the reasons such as the absence of the movement and
punctuation in the first period of its textualization. They have also
endeavored to prove that new qiraats were produced for the sake of Allah's
sanctification and conformity to the rules of grammar, and that the
Qur'anic text became fixed long after the Prophet's (pbuh) death. Such an
assumption is, of course, absolutely contrary to the authenticity and
authenticity of the Qur'an and the sublime words of the Qur'an. In fact, this
may not be an assumption, but an unfortunate illusion that fails to
appreciate the value of the Qur'an and the Qur'an and the Qur'anic texts, if
not a biased one that can only be called a delusion.

The concept of ikhtiyar has been used in many religious disciplines.
While its meanings in religious disciplines such as giraat, figh, tafsir, and
kalam are close to each other, it has also acquired a terminological
meaning according to the discipline it belongs to. Therefore, due to some
nuances between them, the meaning that a researcher in the field of tafsir,
figh or giraat attributes to the concept of ikhtiyar will not be the same.
Because of this difference, the ihtiyar made in the field of figh and the
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ihtiyar made in the field of gira'ah and between the variants of gira'ah
cannot be evaluated in the same way. That is why ihtiyar has very different
meanings in these two disciplines. Likewise, the meanings that giraat
imams, linguists and commentators attributed to the concept of ihtiyar
were not the same. While there were those who considered it as a matter of
ijtihad and qgiyas, there were also those who considered it as an event
based only on the transmission of narrations without these. Moreover,
there were those who welcomed the act of making a choice as well as those
who strongly rejected it. The reason for this is that they not only look at
what is different, but also look at what is the same, what is different. This
may be due to the fact that they look at the same thing from different
perspectives, as well as the fact that they look at the same thing from
different perspectives.
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