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Klasik Kelam ilminde imanin Sosyal Boyutu
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Ozet

islam diisiincesinde iman konularina dair tartismalar erken dénemlerde
baslamis olmakla birlikte, genellikle meselenin teorik yonii 6n plana ¢ikmuistir.
Ancak diger konularda oldugu gibi iman konusuna dair meseleler de sosyal
gercekliklerden bagimsiz bir sekilde gelismemistir. Bu baglamda iman
tanimlarinda ameli konumlandirmalarina gore iki farkli gériis ortaya ¢ikmustir.
Ameli imanin asli bir unsuru olarak kabul eden gelenekgi anlayis, dar kapsamli bir
tanim 6ne stirerek toplumun genelini bu tanimin disinda tutmustur. Buna karsin
ameli imanin bir sonucu olarak degerlendiren yenilik¢i anlayis ise daha kapsaml
ve kusatici bir tanim 6ne siirerek, toplumun olabildigince biitiin fertlerini tanima
dahil etmeye ¢alismistir. Meselenin bu sosyal yont, imanla ilgili diger konular1 da
etkileyerek firkalarin birbirinden ayrismasi sonucunu dogurmustur. Bu makalede
iman ve iIslam kelimelerinin semantik tahlillerinden baslayarak klasik kelam
diisiincesinde ortaya ¢ikan teorik tartismalarin geri planindaki sosyal gerceklikler
irdelenecektir. Bunun neticesinde iman ve miimin kavramlarinin sosyal anlamda
birlestirici ve ayristirici yonlerine vurgu yapilacaktir. Ayrica bu farkhi bakis
acilarinin dini yasamdaki tezahtirlerine de deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: iman, islam, miimin, ikrar, tasdik, amel.

The Social Dimension Of Faith In Classical Kalam

Abstract

Although debates about the issues of faith in Islamic thought started in the
early stages, generally the theoretical aspect of the issue came to the fore.
However, as with other issues, matters of faith have not developed independently
of social realities. In this context, two different views emerged in terms of faith
according to their positioning. The traditionalist approach, which accepts
behavior as an essential element of faith, has excluded the general public from this
definition by proposing a narrowly comprehensive definition. On the other hand,
the innovative approach, which treats behavior as a result of faith, sought to
include as many members of society as possible in recognition by suggesting a
more comprehensive and encompassing definition. This social aspect of the issue
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also affected other issues related to faith, resulting in the separation of factions
from each other.

In this article, social realities behind the theoretical debates emerging in
the classical theoretical thought starting from the semantic analysis of the words
of faith and Islam will be examined. As a result, emphasis will be put on the
socially unifying and distinctive aspects of the concepts of faith and believer. In
addition, the implications of these different points of view in religious life will be
mentioned.

Key Words: Faith, Islam, believer, confession, confirmation, practice.

Girisg

Islam diisiincesinin erken dénemlerinde biiyiik giinah isleyenlerin
durumu hakkinda baslayan tartigmalar, sonraki siirecte kelam
diistincesinde esma ve ahkdm konusu olarak sistematize edilmistir. Tarihi
slirecte nispeten daha erken dénemlere rastlamas: itibariyle imanla ilgili
konular hakkinda bir¢ok goris ileri siiriilmiis ve bu konudaki fikir
ayriliklart firkalarin temel ayirim noktalarini olusturmustur. Dolayisiyla
esma ve ahkdm konular1 diger adiyla imana dair konular, kelam ilminde
lizerinde en erken ve en ¢ok goriis belirtilen meselelerden birisini teskil
etmektedir. Stiphesiz bu konu her dénemde kendi baglaminda degisik
acilardan ele almmis olmakla birlikte, meselenin ayristirici yoni
oncelenerek siyasi ve sosyal agidan birlestirici ve biitiinlestirici yoniiniin
geri planda kaldig1 s6ylenebilir. Bu baglamda erken donemlerden itibaren
baslamak suretiyle, imanla ilgili konulardaki goriis ayriliklarinin sosyal
arka planini gézden gegirerek, meselenin bu yoniiyle giintimiiz agisindan
degeri 6nem arz etmektedir. Zira kelam ilmiyle ilgili konular:1 kendi tarihi
baglamindan kopararak yalnizca teorik alt yapida incelemek, kelamin
giincellenmesi ve usule dair islevini ortadan kaldirmaktadir.

Konunun tarihi arka planina bakildiginda Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir'in hilafeti déneminde Islam, Arap
yarimadasinda hakim olmustu. Hz. Omer déneminden itibaren
Miisliimanlar, islam’in Arap yarimadasinin disinda komsu {ilke ve
medeniyetlerde hakim olmasi icin ¢aba sarf etmisler, bunda da biiyiik
oranda muvaffak olmuslardir. Ancak ¢ok kiiltiirlii ve degisik dinlerin etki
alanina sahip bu yeni cografyalarda, eski din ve kiiltiirlerden islam’a gegis
birden olmamuistir. Ote yandan kdklii medeniyetlerin art alamina sahip bu
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cografyalarda yeni miisliman olan halk, eski kiiltiirlerini ve yasam
bicimlerini Islam’dan sonra da devam ettirerek yeni bir din anlayis1 ortaya
koymuslardir. Dolayisiyla saf Arap kiiltiiriiyle ete kemige biirtinmiis
islam’in ilk dénem anlayisi ile yeni yerlerin miisliiman kiiltiirii arasinda bir
takim farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Bununla beraber bu siirecte baskin
anlayis Hz. Peygamber doéneminde Arap kiiltiiriiyle yogrulmus islam
anlayisi olmustur. Nitekim fikih alaninda hadis ekolii ile rey ekolii arasinda
ortaya ¢ikan tartigmalarin geri planinda da bu sosyal gergekligin etkisini
gormek miimkiindiir. Bu baglamda Irak bolgesinde gerek fbrahim en-Nehat
ve Hammad gerekse Eb{i Hanife donemlerinde re’ye sik¢a basvurulmus
olmasi tesadiifi degildir. Kife bir¢ok farkli kiiltiir ve medeniyetle yakin
temas icinde olan, Arap, mevali, kole, zimmi gibi sosyal gruplarin
bulundugu, tstelik farkli siyasi ve fikrl hareketlerin yogunlastigi bir
merkez durumundayd:. Ehl-i re’ye karsi 6zellikle Hicazlilar ve muhaddisler
tarafindan takinilan tavrin sebeplerinden birisi de Arap-mevali ¢ekismesi
olarak gosterilebilir.' Zira Hadis taraftarlarinin tesekkiiliinde en fazla rol
oynayan ve daha sonra kendi adlarina nispetle fikih mezhepleri kurulmus
olan imam Malik, Safi'l, ve Ahmed b. Hanbel'in her iicii de Araptir.
Araplarin yasantilar1 ve kiiltiirlerinde 6nceden beri var olanlara baglilik
anlamindaki siinnet telakkileri, onlarda; Kitap, Stinnet, sahabe ve tabiiina
ittiba seklinde tezahiir etmis goriinmektedir. Hadislestirilmis olan bu
telakkiye gore, bunlarin disindakilerin hepsi, yani rey ve kiyas, sonradan
ortaya ¢ikmis bidat gorislerdir; bunlara tabi olmak, insani delalete
diisiirtir. Hatta onlarin din anlayislarinda Arapgilik 6nemli bir rol oynamis
ve Arab’i sevmek, imanin subelerinden birisi sayilmistir. Biitiin bu
sebeplerle, sosyal degisimin daha az yasandigi, istikrarin ve
muhafazakarligin hakim oldugu, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin yeterli
goriildiigii Mekke ve Medine, Siinnet’in yurdu olarak kabul edilmis, biiyiik
bir degisimin yasandig1 ve Arap olmayanlarin (Mevali) yogunlukta oldugu,
reyin fazla kullanildigi Irak ise, Rey taraftarlarinin merkezi olarak

gorilmistiir.”

! M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlars,
2000), 10: 522.
? Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan, 4. Baski (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 68-69.
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Fikih alaninda ortaya ¢ikan bu farklilik itikadi zeminde de kendisini
gOstermis, bir tarafta yeni fethedilen yerlerde insanlarin inang esaslarim
dilleriyle veya kalpleriyle kabul etmeleri onlarin islam toplumunun fertleri
olmalari i¢in yeterli goriilmiis, diger tarafta ise bu kabul ve tasdikin amel
ve davraniglarla adeta ispati istenmistir. Bu baglamda Emeviler
déneminden itibaren yasanan Arap-Mevali catismasi meselenin farkl bir
boyutunu gostermektedir. Buna gore Arap eksenli din anlayisi iman
tamiminda dilin ve kalbin tasdikine ameli de zorunlu bir unsur olarak
eklerken, Islam’i yeni taniyan Mevali'yi bu kapsamin disinda tutmaya
calismis, bununla da bir takim siyasi, sosyal ve ekonomik amaglar
glitmiistiir. Ote yandan islam’la heniiz tanigmis olan ¢ok kiiltiirlii ve degisik
dinlerin toplumlarinda Mevali eksenli din anlayisinin iman taniminda dil
ve kalbin tasdikine oncelik verilerek, amel bu tasdikin esas bir unsuru
olmak yerine sonucu olarak degerlendirilmistir.

Su halde yeni fethedilen yerlerin Islam cografyasna dahil
edilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan islamlasma siirecinin hizl seyri, farkli
kiiltiir ve medeniyetlerin bakiyelerini islam toplumunda eritme etme
noktasinda yetersiz kalmistir. Bu da islam toplumunda bir kimlik krizine
neden olmus ve ortaya ¢ikan yeni durumun ¢6ziimii i¢in birbirinden farkl
iman ve Islam formiilleri ortaya atilmistir. Buna gore Islam diisiincesinin
ilk donemlerinde ortaya ¢ikan esmi ve ahkdm meselelerinin mezhep
cekismelerinin iiriinii olmasinin yaninda, daha genis bir pencereden
bakildiginda islam toplumunda kimlik krizinin bir yansimasi oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla iman tanimlarinda “amel”i
konumlandirmalarina gore baslica iki farkli anlayisin ortaya ¢ikmasi teorik
tartismalarin Stesinde, bir takim sosyal gercekliklerin tiriintidiir. Zira islam
diisiincesinde, farklhi tarih ve mekanlarda, sahislar ve fikirler etrafinda
ziimrelesen pek c¢ok hareket ortaya ¢ikmustir. Siyasi ve itikadi gayelerle
tesekkiil eden bu hareketleri, tarihi, toplumsal, ekonomik, siyasi ve dini-
kiiltiirel durumlardan soyutlayarak ele almak yerine bu sartlarin
toplamimin bir iirtinii olarak anlamak daha dogrudur. Buna gére dinin belli
bir toplumdaki tezahiirii durumundaki her bir hareketin, olaylara ve
olgulara bakisini, tavir ve tutumunu belirleyen kendine ait ortiili bir
referans cercevesi vardir. Baska bir deyisle diisiince ekollerinin de
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kendisine ait bir psikolojisi ve sosyolojisi vardir.” Bu durumda meseleye
iman ve islam kelimelerinin ilk anlamlarindan yola ¢ikarak ilk dénem islam
toplumlarinda nasil bir teorik yapiya biiriindiigiine bakmakla baslamakta
fayda vardur.

Iman ve islam Kelimelerine Dair Semantik Tahlil

iman ve islam kavramlarinin sosyal boyutunu anlayabilmek i¢in bu
kelimelerin tarihi siirecte disiplinler icinde kazandiklart terim
anlamlarindan onceki anlamlarimi da g6z oOniinde bulundurmak
gerekmektedir. Ciinkii bu kelimelerin soézliik anlamlarina bakildigina
bireylerin belirli bir topluluk icerisinde emniyet, huzur, baris ve bolluk
icinde yasamasinin ifade edildigi sosyolojik bir anlami gdrmek
miimkiindiir. Her ne kadar bu kelimeler yeni dinin insas: siirecinde sézlitk
anlamlarindan farkli olarak, Allah inanci ve Hz. Peygamber’in getirmis
oldugu dine baglilik anlamlarina hasredilmis olsa da, ilk anlamlarindaki
sosyal baris ve giiveni amaglayan anlamlarindan tamamen soyutlanmis
degillerdir. Ornegin her ne kadar klasik kelam diisiincesinde iman daha ¢ok
tasdik anlamina hasredilmis olsa da, iman ve tasdik kelimeleri her acidan
es anlamli degildir. Bu baglamda iman kelimesi tasdik kelimesinden lafiz ve
mana bakimindan farkliliklar arz eder. Mana bakimindan iman kelimesi
gliven anlamima gelen emn kokiinden tliremis olup miicerret tasdikten
farkli olarak ins4, ihbar ve iltizim anlamlar icerir. Tasdik ise ihbar anlami
icermekte olup haber verenin dogrulugunu, tekzib ize yalan séyledigini
bildirmek igin kullanilir.* Burada genel olarak Ehl-i siinnet diisiincesinde
ayni anlama geldikleri icin iman ve Islam kelimelerinin sozliik
anlamlarindan yola c¢ikarak, sosyolojik anlamda bir takim ¢ikarimlarda
bulunmak miimkiindiir. Zira iman ile islam ayni sey olup; iman her hakki
kaybetmekten kaginmak gerektigine inanmak iken, islam da her hakki
teslim etmeye ve onu kaybetmekten kacinmak gerektigine inanmaktir.’
islam’'in sehadetten imanin ise tasdikten ibaret olmasi hasebiyle, islam
meselenin zahir ySniinii iman ise batinini olusturmaktadir.®

* Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 4. Baski (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 208-209.

* {bn Teymiyye, el-Imdn’ul-evsat, thk. Ebu Yahya Mahmud (Riyad: Daru Tayyibe, 1422), 77-78.

® Eb{i Mans{ir el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, nsr. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayimevi,
20052007), 7/97.

¢ Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'dn, 2/313.
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iman kelimesinin kendisinden tiiredigi “emn” sézciigii sdzliikte
“havf’in zidd1 olup, korkunun ortadan kalkmasi ve nefsin giiven ve huzur
icinde olmasi anlamina gelmektedir. Kelimenin fiil hali gecisli ve gecissiz
olmak {izere iki farkli anlamda kullanilmistir. Gegisli (miiteaddi) hali kars:
tarafa giiven vermek olup, Yiice Allah'in “Miimin” ismi bu anlama
gelmektedir. Gegissiz (gayr1 miteaddi) hali ise kisinin kendisini giivende
hissetmesi anlamina gelmektedir. “Eman” kelimesi ise bazen insanin giiven
icerisinde bulunmasi halini ifade etmek icin kullamilirken, bazen de
kendisine giiven duyulan seyler icin kullanilir. Nitekim Enfal suresi 27.” ve
Ahzab suresi 72.° ayetlerinde bu anlamlar kastedilmistir. Bunun yaninda Ali
imrén suresi 97.° ve Tevbe suresi 55." ayetlerinde oldugu gibi kelimeden
ahirette azaba, diinyada ise bela ve musibetlere kars1 giivende olma anlam:
da kastedilmistir. Ayrica Hz. Isa’nin yeryliziine ineceginden bahseden
hadiste," Hz. Peygamber yeryiiziinde emniyetin hikim olacagini ifade
ederken, hi¢ kimsenin insan ve hayvanlardan korkmayacag: sekilde
yeryliziinde giivenin tesis edilecegini kasd etmistir. '* Kelimenin bu sozliik
anlamlarindan yola ¢ikarak denilebilir ki, iman kavramimin kendisinden
tiiredigi “emn” kelimesi 6ncelikli olarak bireylerin sosyal yasamda ihtiyag
duyduklar giiven ve emniyet anlamlarini ifade etmektedir. Buna gore iman

7 “Ey iman edenler! Allah ve resuliine karsi hainlik etmeyin, emanetinizdeki seylere de bile

bile hiyanet etmeyin.”

® “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek
istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok
bilgisizdir.”

° “Orada apagik deliller, ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye
glicli yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar {izerinde bir hakkidir. Kim inkar
ederse bilmelidir ki, Allah biitiin 4lemlerden miistagnidir.”

1“0 halde onlarin mallar1 da evlatlar1 da seni imrendirmesin; ¢tinkii Allah onlara diinya
hayatinda bunlarla eziyet cektirmeyi ve canlarinin da kéfir olarak ¢ikmasinmi murat
ediyor.”

" Hz, isa’nin yeryiiziine inecegine dair hadiste yeryiiziinde giiven ve emniyetin hakim
olacagindan bahsedilmektedir. (Eb(i Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistan el-
Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb Arnaut (Beyrut: Darur-risale, 2009), “Kitdbu’l-meldhim”, 14
(4324).

2 Ebi{’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Rigib el-Isfahani, “Emn”, Miifredatii
elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvin Adnin Dav(di (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 90-91; Ebii’'l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, “Emn”, Lisanii’l-Arab, 15 Cilt (Beyrut:
Déru Sader, 2010), 13: 21.
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kavrami da tarihsel stirecte kazandig1 anlamlardan farkl olarak, bireylerin
toplu halde yasamalari icin gerekli temel esaslara isaret etmektedir.
Kur’dn’da “emin” kelimesinin bu sosyal anlamiyla Mekke sehriyle
ilgili olarak siklikla kullanmildigini gérmek miimkiindiir. Zira ilgili ayetlerde
Mekke sehrinden “el-Belediil-emin” olarak bahsedilir. Nitekim ibrahim
suresi 35. ayet,” Ankebut suresi 67. ayet,'* Bakara suresi 125 ve 126.
ayetler,” Kasas 57. ayet'® ve Kureys suresi 4. ayetler Mekke'nin giivenli
sehir 6zelliginin yaninda diinya nimetlerinin de bolca bahsedildigi bir sehir
olmasindan bahsedilmektedir. Matiiridi s6z konusu ayetler baglaminda
Mekke sehrinin bu 6zelligiyle halkin giiven ve emniyet i¢inde yasadig1 yer
oldugunu belirtir. Buna gore Allah Mekke sehrini insanlari imtihan igin
giivenli kilmis, bununla orada kan dékmekten, namuslari ¢ignemekten ve
diger isyan hareketlerinden o beldeyi korumalarini istemistir."® Ayrica
Mekke'nin giivenli olmasi yalnizca can ve mal giivenligi anlamma da

gelmeyip, zalim yoOneticilerden, bulasici  hastaliklardan, yirtici

3 “fbrahim sdyle dua etmisti: "Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ¢ocuklarimi putlara

tapmaktan uzak tut!”
" “Gormezler mi ki, cevrelerindeki insanlar durmadan yerinden koparilip gétiirtliirken biz
(Mekke'yi) giivenli, dokunulmaz belde yaprmsizdir! HAlA asilsiz seylere inamip Allah’'in
nimetine kars1 nankérlitk mii edecekler?”
5“0 zaman biz Kabe’yi insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri bir makam ve bir giivenlik
yeri yaptik. Siz de fbrahim’in makamindan kendinize namaz kilacak bir yer edinin.
ibrahim ve ismail’e de, "Tavaf edecekler icin, ibadete kapanacaklar, riikii ve secde

edecekler icin evimi temiz tutun" diye talimat verdik.”

“Ibrahim, "Rabbim! Buray1 giivenli bir sehir yap, halkindan Allah’a ve ahiret giiniine
inananlar1 da cesitli iriinlerle riziklandir" diye dua etmisti. Allah buyurdu ki: "inkar
edene de az bir siire diinya nimetleri veririm, ama sonunda onu cehennemin azabina
stirerim. O ne kétii bir sondur!"

16 “Onlar, "Sizinle beraber dogru yolu tutarsak, kendi yurdumuzdan koparilip ¢ikariliriz"
dediler. Biz onlari tarafimizdan bir rizik olarak, her tiirli meyve ve mahsullerin
kendisinde toplandig1, saygin ve giivenlikli bir yere yerlestirmedik mi? Fakat onlarin ¢ogu
bilmezler.”

7 “Onlar da kendilerini besleyip agliklarini gideren ve her ¢esit korkudan emin kilan su evin
rabbine kulluk etsinler.”

8 Matiirldi, Tevilatu’l-Kur'dn, 7/503; Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizm?
ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve <uyini’l-ekavil fi viicahi’t-te’vil, Gev.
Muhammed Coskun vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinevi, 2017), 3/838.
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hayvanlardan da emniyet ve huzur i¢inde olmak anlamlarina gelmektedir.”
Bunun yaninda Yiice Allah bu giivenli sehirde gida ve benzeri gibi temel
yasam malzemelerini temin etme imkin1 da vermistir. Bunun karsihginda
ise bu beldenin Rabbine kulluk etmeleri istenmistir. * Zira Yiice Allah
kendisinden baska putlara taptiklar1 halde onlarin riziklarini kesmemis ve
onlar1 giiven iginde tutmustur.”® Yukarida gegen ayetlerde “emn”
kelimesinin toplumsal anlamindan yola ¢ikarak denilebilir ki, Allah’a iman
edenlerin olusturdugu toplumlar giivenli beldeler olmus ve iman edenler
oralarda katiiliiklerden giiven ve bol rizik icerisinde mutlu bir hayat
yasamislardir. Buna karsin inanmayanlarin olusturdugu topluluklar ise
korku igerisinde siirgiin hayati yasamislardir.”” Bu durumda bir yerde
emniyet ve bollugun olmasi insanlar1 orada yasamaya tesvik eden
unsurlardandir. Dolayisiyla Mekke'nin giivenli bir sehir olmasi orada
afetlere, kithiga ve oldiiriilme tehlikesine karst emin olunmasi anlamina
gelmektedir. Bir {ilke emniyetli olup orada bolluk ve refah hiikiim siirerse,
o lilkenin insanlar1 Allaha itaat hususunda daha bol vakit bulur, boyle
olmadig1 zaman ise oranin halk bu durumda olmaz.”® $u halde iman
kelimesi terim anlamiyla her ne kadar Allah inancinin kalben tasdiki
anlamina gelse de, kelimenin s6zliik anlaminda 6ncelikle toplum icinde
bireylerin can ve mal giivenligi icinde yasamasi anlami daha agir
basmaktadir. Nitekim Hucurat suresi 14. ayetiyle* ilgili olarak Siiddi’den
nakledildigine gore bedevilerin “iman ettik” ifadelerinin amaci canlarini ve
mallarini giiven altina almaktir.”

iman ederek miimin kimligine kavusan bireyler ayni zamanda islam
toplumunun birer ferdi olarak, diger miiminlere karsi kendileriyle ilgili
hususlarda giiven verirken, onlara karsi da giiven icerisinde olmaktadirlar.

' Ebi Haf en-Nesefi, et-Teysfru fi't-tefsir, thk. Sariye Fayiz Acluni (istanbul: Darul lubab, 2019),
2: 438,

2 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'an, 17/333.

21 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 11/59.

22 Matiiridi, Te'vildtu'l-Kur'an, 11/147; Ebi Haf en-Nesefi, et-Teysiru fi't-tefsir, 2/443.

 Fahreddin Razi, Mefdtihu'l-gayb, Cev. Suat Yildirim vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988)
3/449.

24 “Bedeviler "iman ettik" dediler. De ki: "iman etmediniz. (Oyle ise, "iman ettik" demeyin.)
"Fakat boyun egdik" deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi.”

% Ebi Haf en-Nesefi, et-Teysfru fi't-tefsir, 13/524-525.
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Yani iman ve miimin kelimeleri islam diisiincesinin tarihi seyrinde
kazandig1 kavramsal anlamin yaninda kisileri Islam toplumuna baglayan ve
toplumun birer ferdi haline getiren anahtar kelimelerdir. Bundan dolay:
olsa gerektir ki, bir tarafta ameli imanin asli bir unsuru haline getirerek dar
kapsamli bir iman ve miimin tammi yapan gelenek¢i anlayisla, ameli
imandan bagimsiz diisiinen yenilik¢i ve kusatici anlayis bu konuda ihtilafa
diismiistiir. Zira miimin, emniyet ve korumanin kendisine s6z verildigi
kimsedir ve iman, biriyle dost olma veya monoteist gruba katilma; bu
sekilde birinin korunmasina ve emniyetine s6z verme fikridir. Bu durumda
bu terim, sosyolojik bir 6neme sahip olmaktadir. BSylece problem, sosyo-
politik gruplasma ve hayatin ¢esitli ihtiyaglar icin ittifaklar kurma
doneminde; birlik veya ayrilik, katilma veya katilmama, destekleme veya
reddetme idi. Monoteist gruba isaret eden el-mu'min(in vasfi, sadece
inananlar i¢in esenlik ve saglamlik degil, aym1 zamanda emniyetsiz
durumda olan diismanlara bir ima idi.”®

iman kelimesinin bu sosyal ¢ercevesini kendisiyle anlamdas kabul
edebilecegimiz Islam kelimesinde de gérmek miimkiindiir. Zira islam’in
kendisinden tiiredigi “slm” kelimesi boyun egmek, uymak,” goriinen ve
gériinmeyen afetlerden uzak olmak® ve savasin ziddi olarak barig
anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim icindekiler her tiirlii afetten selamet
icinde olduklar1 icin Yiice Allah cenneti de “selam” kelimesine izafe
etmistir.”” Buna gore islam kelimesi de boyun egmek, itaati ve seriat1 agiga
ctkarmak, peygamberden gelen emirlere uymak anlamlarina gelmektedir.
Boylece akan kanin durmasi, istenmeyen seylerin zevali ve toplumun
diizenini refah ve mutlulugunu bozan seylerin ortadan kaldirilmasi
amagclanir.” Ote yandan “selm” savagin zidd1 oldugu icin Islam da “selm”e
girmek demektir. Bununla da taraflardan her birinin digerinin serrinden
korunmasi anlami amaglanir. Seriat dilinde ise islam iki kisma ayrilir:

26 Muhammed Abdiil Rauf, “Kur'an'in iman ve islam Terimlerini Kullanmisi Uzerine Bazi
Notlar”, gev. Omer Aydin, Kur'an Mesaji: lmi Arastirmalar Dergisi, 2 (Aralik 1997), 72.

7 Ebli Muhammed Abdullzh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dinevert, “Slm”, Te>vilii miiskilil-Kur’dn,
thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Darul Kiitiibil ilmiyye, 2007), 262.

% Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “Slm”, Miifredatii
elfazi’l-Kur’an, thk. Safvin Adnan Dav{id? (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 421.

2 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 7/42.

% fbn Manzir, “Slm”, Lisanii’l-Arab,12/293.
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Birincisi yalnizca dil ile itiraf edilen imanin bir alt basamagidir. Bununla
gercek anlamda iman olsun veya olmasin bireylerin can emniyeti saglanir.
ikincisi ise, dilin ikrariyla birlikte kalple inanmak, fiille uygulamak ve Yiice
Allah’in hiikim verdigi ve takdir ettigi seylerde O’'na teslim olmak
anlaminda imamin bir {ist basamagidir.”® ilk anlamiyla islam, kalp
olmaksizin, dille tabi olmak ve boyun egmek anlamma gelmektedir ki,
burada kilig¢ korkusundan dolay1 itaat s6z konusudur.”” Bu durumda
miisliiman bir taraftan Allah-insan iliskisinde diger taraftan da insan-insan
iliskisinde baris, uyum ve bagliligi esas alarak, bireysel ve toplumsal
diizeyde mutlulugu hedefler. Nitekim Hz. Peygamber’in su iki hadisi
miisliiman ve miimin kelimelerine yiikledigi anlam bakimindan meselenin
sosyal boyutuna isaret etmektedir: “Komsusu kétiiliigiinden emin olmayan
kisi miimin degildir”* Baska bir hadiste de s6yle buyurmustur; “Miisliiman,
elinden ve dilinden diger misliimanlarin seldmette kaldig: kisidir”**
Kelimenin diger tiirevlerinden olan “esleme” fiili Ali imran suresi 83.
ayette® isteyerek ya da istemeyerek boyun egmek anlaminda kullanilmig
olup, Matiiridi ibn Abbas'in bu ayetin tefsiriyle ilgili agiklamalarini
aktarmaktadir. Buna gore gokyliziindekiler isteyerek, yeryiiziindekilerin
bir kismi ise isteyerek boyun egerken diger bir kismi da kili¢ korkusundan
dolay1 boyun egmek durumunda kalmislardir. Bunun yaninda Islam
memleketlerinde doganlar isteyerek, islam memleketlerinde dogmadigi
halde boyun egenler ise istemeyerek boyun egmislerdir. Dolayisiyla
bazilar1 isteyerek bazilari da istemedikleri halde buna zorlanarak boyun
egmislerdir. Bu durumda Islam, boyun egmek olup Miisliimanlardan her
biri dikey diizlemde Allah’a, yatay diizlemde ise islam toplumuna boyun
egmistir.”* Bu baglamda kelimenin Hucurdt suresi 14. ayetteki”

* Ragib el-isfahani, “Slm”, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn, 423.

*2 {bn Kuteybe ed-Dinever, “SIm”, Te*vilii miiskilil-Kur’dn, 262-263.

* Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, cev. Mehmet Sofuoglu,
(istanbul: Otitken Yayinlari, 1989), “Kitabu’l-edeb”, 29 (46).

* Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, cev. Mehmet Sofuoglu,
(Istanbul: Otiken Yayinlari, 1989), “Kitabu’l-iman” , 3 (3).

% “Onlar Allah'in dininden baskasini mi1 ariyorlar! Oysa goklerde olanlar da yer de olanlar da

isteyerek veya istemeyerek hep O’'na boyun egmislerdir ve 0’na déndiiriileceklerdir.”

36 Matiirid?, Tevilatu'l-Kur'dn, 2/351; Raz3, Mefatihu'l-gayb, 6/444.
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kullaniminda bedevilerin iman etmedikleri ancak teslim olduklari, kilig
korkusuyla ve miiminlerin sahip olduklari imkinlara ortak olmak icin
miiminlere boyun egdikleri Hz. Peygamber’e bildirince, onlarin iman ettik
demeleri yasaklanmistir. Bunun yerine Allah onlara, teslim olduk
demelerini emretmistir. Buna gére bedeviler boyunlarindan kilicin
cekilmesi i¢in boyun egdik ve teslim olduk demislerdir. Matiiridi bu
ayetten yola ¢ikarak Islam ile imanin ayr1 anlamlara geldigi fikrine kars:
burada kullanilan islam kelimesinin iman ile ayni olan Isldm olmadigim
belirterek teslim olmanin zahirde boyun egmek anlamina geldigini
kaydeder.® Zira Ehl-i siinnet’e gére iman ile Islam ayni seydir.” Bu
baglamda Nisa suresi 94. ayetine® gore miislimanlara boyun egen ve
teslim olan kimselere “sen miimin degilsin” denilmesi yasaklanmustir.
Ciinkii Razl'ye gore “selam”dan murat, misliimanlarin biribirlerini
selamladiklar1 seydir. Yani, “Sizi, bu selam ile selamlayan kimse hakkinda
“0, bu selam ancak kendisini korumak maksadiyla séylemistir” deyip de,
malini (ganimet olarak) almak i¢in hemen kilicimizla ona saldirmayin, fakat
kendinizi tutup onun izhar etmis oldugu seyi, yani selamin kabul edin”
demektir." Goriildigli gibi kelime ilgili ayetlerde, zahirde bireyleri
toplumun birer ferdi haline getiren ve onlarin da toplumdaki diger
bireylerin faydalandiklar1 haklara sahip olduklarina isaret eden bir yapiya
sahiptir.

Bu baglamda Yunus suresi 25. ayette® gecen “daru’s-seldm” ifadesi
de meselenin sosyolojik boyutunu ortaya koymaktadir. Ayetteki “Daru’s-
seldm” tabirinin manasi, “Kendisine girenlerin afet ve belalardan
kurtulmus oldugu yurt, ev...” seklindedir.”Ayette gecen bu ifadeden kastin

7 “Bedeviler "Iman ettik" dediler. De ki: "iman etmediniz. (Oyle ise, "iman ettik" demeyin.)
"Fakat boyun egdik" deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah'a ve
Peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarimizdan hicbir seyi eksiltmez. Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.”

8 Matiirid1, Te'vilatul-Kur’'dn, 17/77-78.

¥ RAZA, Mefatihu’l-gayb, 20/241.

%0 “Size seldm verene, diinya hayatinin gecici menfaatine géz dikerek "Sen miimin degilsin"
demeyin.”

1 RAZA, Mefatihu’l-Gayb, 8/254.

# “Allah esenlik yurduna ¢agirir ve diledigini dogru yola iletir.”

“ Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu'l-

gayb, Cev. Suat Yildirim vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 12: 354.
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cennet olabilecegi gibi Islam’in kendisi de olabilecegi ifade edilmistir.
Mitiiridi’'ye goére her iki kullammda da kelimenin anlami esenlik yurdu
olarak anlagilabilir. Islam’a esenlik yurdu denilmesi oraya giren herkesin
her tiirli korkudan ve afetten emin bir sekilde selamet icinde olmasi
sebebiyledir. Ayni sekilde cennete de bu ismin verilmesi cennete giren
herkesin biitiin korku ve afetlerden emin ve salim olmasindan dolayidir.*

Kelimenin bir baska tiirevi olan selamet kelimesi de H(id suresi 48.
ayetinde® gegmekte olup, bereketle es anlamli olarak kullanilmistir. Bu
baglamda selamet, kétiiliiklerden ve afetlerden salim olmak, bereket ise hig
yorulmadan her tiirlii hayra ve iyilige nail olmak anlamlarina gelmektedir.
Buna gore bu iki kelime de sonuglari itibariyle ayni anlama gelmektedir.
Ciinkil insan her turlt kétilitkten ve afetten salim oldugunda her tiirlt
hayir ve iyilige de ulasmis olmaktadir. Ote yandan her tiirli hayra
ulastiginda da biitiin kotiilik ve afetlerden kurtulmus demek olur.*

Su halde Tslam kelimesi biitiin Kur’an'i kullanislarda basit bir sekilde
teslim olma veya baris anlamina alinamayacag gibi iman kelimesi de biitiin
Kur’an'i kullanimlarda sadece inanma fikrini ifade etmemektedir. islam’in
temel anlami, acikca "monoteizm"dir ve iman, diismanlarma kars
monoteistler grubuyla ittifakin sosyo-politik cagrisimiyla
zenginlestirilmistir. Ummet kavramimn kullamlmaya baslandigi hicret
sonrast donemde miimin toplumunun genislemesi, emniyet duygusunun
gelismesi ve korkunun kaybolmasini miiteakip, iman teriminin anlaminin
icerigindeki inanma unsuru bizzat kendini gostermeye baslamistir.”” Buna
gore Islam toplumunda kimlik ve aidiyet meselesinde anahtar kavramlar
olan islam ve iman kelimeleri, tarihi siirecte kazandigi kavramsal
anlamdan Once, toplumsal anlamda baris ve giiveni ifade etmesi
bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla yeni dinin toplumsal kimlik ve aidiyet
noktasinda kavramlarini bu anlam temelinde insa etmis olmasi tesadiif
olmasa gerektir.

“ Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 7/42-44.

* “Denildi ki: "Ey N@h! Sana ve seninle beraber olan gruplar iizerine bizden selim ve
bereketlerle gemiden in! ileride, bir siire faydalandiracagimiz, sonra tarafimizdan can
yakici bir azapla cezalandirilacak topluluklar da olacaktir.”

¢ Matiirid1, Te'vilatu’l-Kur'dn, 7/181.

7 Muhammed Abdiil Rauf, “Kur'an'in iman ve islam Terimlerini Kullanisi Uzerine Baz:
Notlar”, cev. Omer Aydin, Kur'an Mesaji: lmi Arastirmalar Dergisi, 2 (Aralik 1997), 74.

76



Teoaorns ¢pakyabTe TMHUH MAVMMIL XXy pHaab! 28-cansr 2020

Klasik Kelam Diisiincesinde Sosyal A¢idan imana Bigilen Deger

Klasik kelam diisiincesinde imanla ilgili tanimlar degisik yonlerden
siniflandirilmis olmakla birlikte, konunun sosyal boyutu agisindan imanla
ilgili tarifleri iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir.* Bir tarafta imanin
kalp ile bilmek, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel oldugunu iddia eden
Ashabu’l-hadis, Mu’tezile ve Haricilik; biir tarafta ise uzuvlarla ameli iman
tariflerinden ayirma noktasinda hemfikir olmakla birlikte, tasdik ve ikrar
konusunda birbirinden ayrilan, daha ¢ok mevali zihniyetini yansitan ve
genellikle Miircie ¢atisi altinda birlestirilen firkalar. imani “dini kalp ile
bilmek, dil ile ikrar etmek ve uzuvlarla amel etmek” olarak tarif eden
birinci kisim, farz ve nafile biitiin ibadetlerin imanin kendisi oldugunu 6ne
stirmiistiir. imam kalp ile bilmek ve dil ile ikrar etmek olarak tarif eden ve
Eb(i Hanife'nin basim ¢ektigi ikinci kisimda ise ameller imanin disinda
tutularak, dini kalbiyle bilip diliyle ikrar eden kisi imani ve Islam’t kAmil bir
miisliiman olarak kabul edilmistir.”” Bu yaklasimdaki rahatlatic1 6ge, iman
ile amel arasinda bir fark koyarak, miisliiman bireyler i¢in daha giivenceli
bir sosyal varolus bicimi getirmesinde yatmaktadir. Buna gore miisliiman
topluma iiye olmanin ve giiven icinde yasamanin asgari kosulu iman
etmektir.® Bu durumda Hanefi-MAatiiridi okulun imanla kasdettigi sey
kisileri islam toplumunun birer iiyesi haline getiren tasdiktir. Biiyiik giinah
isleyen, immetin bir mensubu olmasi gerektiginden, “ameller”, mutlaka
imanin disinda tutulmalidir; bu sebepten iman, muayyen akidelerin alenen
ikrari ile beraber kalben tasdik seklinde térif edilir olmustur.”

Klasik dénem kelam diisiincesinde firkalarin iman konularindaki
goriislerini sosyal agidan degerlendirmeye tabi tuttugumuzda temel ayirim
noktast iman-amel iliskisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu dénemde
Miisliimanlara kafir muamelesi yaparak onlarin mallarini ve kanlarini helal
gorme seklindeki Haricl zihniyeti karsisinda, iman ve amel konusunda

** Ebli Ubeyd el-Kasim b. Selldm b. Miskin el-Herevi, Kitdbu'l-imdn, M. Nésiruddin el-Elbani
(Riyad: Mektebetii'l-marif, 2000), 10.

* Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald b. Hazm el-Endeliis? el-Kurtubi, el-Fasl fi'T-milel ve'l-
ehvd@’ ve'n-nihal, nsr. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaymlari, 2017), 2:739.

** Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 78.

' W. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Gev. Ethem Ruhi Figlali (istanbul:
Birlesik Yayincilik, 1998), 156.
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kendine has goriisler ileri siirerek, Miisliimanlarin birligini 6ne alan ve
onlar1 Héricl katliamindan kurtaracak bir zihniyetin dogmasi zorunlu
olmustur. Bu zihniyetin adi Miircie’dir. Iman ve amel ile ilgili bu iki mezhep
arasindaki tartisma, daha sonra, biiylik giinah isleyenin tekfiri ve ebedi
cehennemde kalmas: fikri hari¢ amellerin imandan oldugu, imanin artma
ve eksilme kabul edecegi ve imanin tanimina amellerin sokulmas: gerektigi
gibi diger konularda Haricilerle miisterek fikirleri savunan Ashabu’l-
hadis’le Miircie arasinda devam etmistir. Buna gbre Miircie’nin iman
konularinda karsisinda merkezde Hariciler, onlarin yaninda ise, Ashabu’l-
hadis ve Mu'tezile yer almaktadir. Sonraki siirecte teorik alanda hadis
taraftarlarinin goriisleri hakim olduysa da, pratikte yani sosyal hayatta
Miircie’nin goriisleri hakim olmustur.*

imanin tarifi hususunda, bu iki bakis acis1 arasindaki asil farkin,
Hanefilerin imani sddece bir insani {immetin mensubu kilan sey olarak
diisiinmelerine mukabil, Hanbelilerin bir de ahlaki «idealizm» unsuru
eklemeleri vakiasina kadar uzandigi goériinmektedir.”” Zira Hadis
taraftarlarinin cephesinde iman, niyet, s6z ve amelin toplami olup onun bir
kismi digerinden iistiin olan dereceleri vardir. Dolayisiyla bir kisi diliyle
ikrar edip Allah’'in emirlerini tam olarak yaparsa miimin ismini hak etmis
olur.** Ote yandan diliyle ikrar ettigi halde amel noktasinda eksigi olanlar
ve glinahkérlar, dinden ¢ikmis olmamakla birlikte Peygambere itaat
etmemis, ona uymamis ve dini hiikiimleri muhafaza etmeyerek 6zensiz
davranmislardir.® Amelle ilgili davranmiglar daha c¢ok ahlak ve siinnet
alaniyla ilgili davramslari kapsamaktadir.”® Buna gore hadis ehlinin iman
taniminda daha ¢ok mitkemmeliyetci bir tavir igine girdigi soylenebilir.
Yani onlar yaptiklar1 iman tanmimiyla kisilerin Allah-insan iligkisi
baglaminda daha miikemmel hale gelmelerini hedeflerken, kisileri islam
toplumunun birer ferdi haline getiren asgari miistereklerden hareket
etmemislerdir. Buna karsin irca goriisiiniin asil hedefi ise, Fars ve
Maveraiinnehir boélgelerinde yeni miisliiman olan topluluklarin islam

*2 Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 102, 104, 105.

53 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 175.

> Ebu Ubeyd, Kitabu'l-imdn, 32, 34, 35.

** Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-imdn, 85.

* Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-imdn, 93.
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iilkesinin ve Islam timmetinin birer vatandasi olma hakkinmn verilmesi
istegidir. Bu topluluklar islam’a siyasi olarak boyun egmekle birlikte
naslarda belirtilen emir ve yasaklari tam olarak yerine getirme durumunda
degildirler. Ciinkii onlar Arapcay1 bilmedikleri gibi ¢ok tanrili dinlerden
gelmislerdi. Bu durumda onlarin da islam toplumunun vatandaslari
olmalarina imkan vermesi icin iman tanimlar1 daha kapsayic1 ve herkesi
icine alacak sekilde yapilmistir. Zira meselenin geri planinda bir takim
iktisadi nedenler bulunmaktadir. Miisliiman olarak Islam toplumunun birer
tiyes kabul edilmeleri durumunda cizye gibi bir sorumluluktan
kurtulacaklardir.”’Glinkii kaynaklarimizda islam'mn yasaklamasina ragmen
zimmet ehlinden Misliman olanlardan cizye alindigina dair baz
tatbikatlardan bahsedilmektedir. Ciinkii rivayetlere gére Emeviler
déneminde Haccac, Miisliiman olanlardan cizyeyi kaldirmiyordu. Mevallyi
kéylerine gonderdikten sonra onlardan Miisliiman olmadan 6nce alindig
gibi cizye aldi. Haccac'a goére, onlarmm Miislimanlig kabul etmeleri,
gercekten iman etmis olmalarindan  degil, cizyeyi 6demek
istememelerindendi.”® Buna goére zellikle Emeviler déneminde bir takim
iktisadi gerekeelerle yeni miisliman olan topluluklarin imanlar: kabul
edilmemis ve miimin olmanin sartlar1 daha da zorlastirilarak islam
toplumunda ayristirici bir zihniyet esas alinmigtir.” Halbuki islam’m ilk
yillarinda farz ibadetleri yapmamalarina ragmen insanlarin miimin
olduklarin sozlii ifade etmeleri (ikrar) onlarin miisliiman ve miimin olarak
kabul edilmeleri igin yeterli kabul ediliyordu.*

Bu amaca hizmetle ameli imanin asli bir unsuru olarak degerlendiren
firkalar, Arap eksenli din anlayisinin bir {iriinii olarak, daha dar kapsaml
bir iman tammi One siirmek suretiyle yeni miisliiman olan bdlge
halklarmin ihtida faaliyetlerini bu kapsamin disinda tutmaya
calismislardir. Bu baglamda 6zellikle siyasi irade tarafindan zaman zaman
desteklenmis olan Mu'tezile ve Ashibul Hadis’in bu diisiincede olmasi
teorik tartismalar bir yana meselenin siyasi ve sosyal boyutunu gostermesi

” Muhammed Abid Cabiri, el-‘Aklii’s-siydsiyyii'l-‘Arab? (Beyrut: Dirasatiil Arabi, 2001), 316.

*® Adnan Demircan, Arap-Mevali fliskisi, 2. Baski (istanbul: Beyan Yaynlari, 2015), 94-99

** Adnan Demircan, Arap-Mevali fliskisi, 54.

® Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-iman, 49-50; Eb{i Abdilldh Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-
Ukberiibn Batta, el-lbdne ‘an seri‘atil-firaki'n-ndciye ve miicanebeti’l-firakil-mezmiime. el-
Ibanetii’l-kiibrd, thk, Riza b. Na'sdn Mu’ti (Riyad: Darii'’r-Raye, 1994), 1/101, 2/628.
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bakimindan 6nemlidir. Bununla beraber ayni goriisii paylasan Harici ve Sii
zihniyet her ne kadar siyasi iktidarlarin karsisinda konumlanmis olsalar da,
mevcut iktidarlarin karsisinda en 6nemli sdylemlerini esmi ve ahkim
konularinda iiretmeleri, onlarin da bu meseleye teorik tartismalarin
Otesinde siyasi ve sosyal agidan baktiklarini gostermektedir. Buna gére
farkli siyasi cenahlarda varlik gosteren firkalar birbirlerine karsi tenkit
soylemlerini kars1 tarafi Stekilestirmek adina esma ve ahkdm konularinda
ortaya koymuslardir. Bu baglamda ameli imanin asli bir unsuru olarak
kabul eden firkalarin ortak yani, ameli kalbin tasdiki ve dilin ikrarinin bir
kriteri ve gostergesi olarak kabul etmeleri olmustur. Ayrica bu durum
islam dinini yeni taniyan ve eski dini ve yasam tarzindan tam olarak
kopamamis olan Mevali iizerinde bir baskiya da sebep olmustur. Bu
durumda yeni miisliman olan ancak amel noktasinda eksiklikleri olan
fertler, beyanlarinin sonucu olarak dogrudan islam toplumunun iiyesi
olarak kabul edilmek yerine otekilestirilmislerdir. Bu baglamda &rnegin
Ashabu’l-hadis iman konusunda diinya ve ahiret ayrimina karsi olup,
ahirete tehir ve havale edilen hiikkmiin diinyada da gecerli olmasi
gerektigini belirtmistir.”

Mevali eksenli din anlayisinda meseleye daha c¢ok sosyal ve siyasi
acidan bakilrken; Arap eksenli din anlayisi imanin sosyal boyutundan daha
cok psikolojik yoniiyle ilgilenmis ve iman teorisini bu yonde gelistirmistir.
Zira Ashabu’l-hadis imanla birlikte gerekli olan amel, sevgi ve bilgi gibi
unsurlar1 imana dahil ederken insanin psikolojik yapisindan hareket eder.
Miircie’nin onciiliik ettigi anlayis ise meselenin bu psikolojik yanini gerekli
gormezken sosyal boyutuna vurgu yapar. Nitekim Ibn Teymiyye'nin
kaydettigine gore kalpte imanin varligindan s6z edebilmek icin Yiice Allah
ve peygamberini tasdik etmek ve sevmek gerekmektedir. Allah’1 taniyip
O’nun giizel isimlerine ve yiice sifatlarina inanmak ayni zamanda Yiice
Allah’a kars: kalbi bir sevgiyi, saygiy1 ve takvay: gerektirir. Bu durum ise
O’na kars1 itaatle birlikte O’'nun emirlerine karsi gelmekten hoslanmamay1
gerektirir.”” Buna gore duyularin iradeye dayali hareketleri gerektirdigi
gibi kalpte bulunan tasdik ve bilgi de kalbin amelini gerektirir. Zira nefsin
iki 6zelligi vardir. Birincisi uygun olan ile bunun ziddin1 hissedip algilamak,

¢! ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd’ ve’n-nihal, 2/795.
% {bn Teymiyye, el-imanu’l-evsat, 73.
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bu ikisini bilip tasdik etmektir. ikincisi ise uygun olan seyi sevip bunun
ziddindan nefret etmektir. Yapilmasi uygun olan seyi idrak etmek
insanlarda lezzet, ferahlik ve sevince sebep olurken; yapilmasi uygun
olmayan seyi idrak etmek ise gam ve eleme sebep olur. Nitekim kalpler
Allah’t ikrar ve tasdik etme fitrati izere yaratilmistir. Dolayisiyla insanlarin
fitratlarinda hakk: sevip batila bugz emek oldugundan, hakk: bilmek onu
sevmeyi gerektirirken batili bilmek de ona kars1 bugz etmeyi gerektirir. Su
halde bu anlayisa gore kalpteki iman, beraberinde kalbin ameli ve Allah ve
peygamberinin sevgisi gibi gereklilikler olmaksizin miicerret tasdikle iman
olmaz. ® Aym sekilde Allah ve peygamberine karsi bugz edip O'na kulluk
etmekte kibirlenen ve O'na ve peygamberine diismanlk yapan kisi de
miicerret tasdikle miimin olmaz.** Tasdik ve marifetin zaruri sonucu olan
kalbi sevgi ve boyun egme olmadiginda kalpte tasdik ve marifet olmayip
stiphe ve kusku var demektir.®® Su halde iman, hem Yiice Allah’1 tasdik
etmeyi hem de O'nu sevme temeli iizerine insa edilmelidir. Bunlardan
birincisi imanin s6zlii temelini, ikincisi ise ameli temelini olusturur.®
Goriildiigt gibi Hadis taraftarlari, tasdik eylemiyle kalp arasinda dogrudan
bir iliski kurmakta ve bilgi ve tasdikin yani sira, hud@i’ (goniilden inanma),
itminan (kesin olarak inanma), itaat (boyun egme/benimseme), teslimiyet (
kendi rizasiyla inanma), itiraf ( Allah’in Rabligini tanima) ve ihlas (Allah’a
hulusi kalple inanmak) kalbin diger ahlaki eylemlerine de tasdikin
hasletleri olarak 6nemli bir yer verilmistir.” Burada Hadis ehli ile
Miircie'nin iman tamimlarinda tasdike verdikleri anlamin da birbirinden
farkli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Ebi Ubeyd Hadis ehlinin iman
tammindaki birinci unsuru “iman, insanlarin samimi bir kalple (ihlas)
Allah’a baglanmalar1” olarak ifade ederken; Miircie’nin iman tarifindeki
birinci unsuru “iman yalnizca kalp ve dille gerceklesir” ifadelerini
kullanmaktadir.”® Buna gére Hadis ehli imanin taniminda yer alan tasdik

% {bn Teymiyye, el-Imanu’l-evsat, 75-76.

¢ fbn Teymiyye, el-Imanu’l-evsat, 89.

% {bn Teymiyye, el-imdnu’l-evsat, 81.

% {bn Teymiyye, el-imanu’l-evsat, 87.

7 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 88-89.
* Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-imdn, 10.
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kavramini daha ziyade imanin ahlaki ve psikolojik boyutuyla ilgili olarak
kullanmaktadir.”

Meseleye sosyal acidan bakan ve ameli imanin asli bir unsuru
gbrmek yerine sonucu olarak degerlendiren Mevali eksenli ve Miircie catisi
altinda konumlandirilan firkalar ise kapsamli bir iman tanimi ile yeni
miisliiman olan bolgeleri de igine alan genis bir kitleye hitap etmislerdir.
Bu baglamda irca diisiincesinin 6nemli bir siyasi rolii de, onun getirdigi
toplumsal tyelik formiiliiydii. irca, iman konusunda getirdigi yeni
yaklasimla, kendine 6zgii bir birey anlayis1 one stirtiyordu. Ozellikle yeni
misliman olmus ve islam’in kurallarini tam olarak bilmeyen kitleler i¢in
irca doktrini, miisliman topluma katilma ve taninma imkani taniyordu.”
Bu cat1 altinda bazi zithd ve tasavvuf okullarmin da bulunmasi,” genis
kitlelere hitap eden bu iman anlayisinin tasavvufun hosgérii iislubuyla
birlesmek suretiyle yeni bolgelerin Islam’a gecisini tesvik ederken eski
dinlerinden yumusak bir gecisi de saglamistir. Zira iman tabiat1 geregi
teorik acidan zor bir sey degildir, ¢linkii o, gercegi bilmek ve dogruyu
soylemekten ibarettir. Uygulama agisindan ise iman beseri arzulara ve
insan tabiatina muhalefet etmekten ibarettir. Bu ise gerceklestirilmesi zor
olan isler arasinda yer alir.’”> Buna gore bu diisiince seklinde islam
toplumunda yasayan fertlerin zahir beyanlar1 ve dis goriintisleri onlar
islam toplumunun iiyesi olan bir miimin ve miisliiman olarak kabul etmek
icin yeterli olmustur. Kisilerin batin halleriyle ilgili olarak ise zahir
beyanlarinin 6tesinde bir arastirma ve inceleme yoluna gidilmemis, bu alan
Allah ile insan arasinda kisilerin degerlendirmesine kapali siibjektif bir alan
olarak kabul edilmistir.”

Ameli imana dahil eden zihniyet ise ayni zamanda ameli imanin
goriinen kriteri haline getirmek suretiyle imani 6lgmektedir. Bu anlayista

% Muhammed b. ishak b. Yahya ibn Mende, Kitdbu'l-imdn, thk. Ali b. Muhammed Nasir el-
Fakihi (Beyrut: Milessesetii'r-risle, 1985), 1/347.

7 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 77.

' fbn Teymiyye, Kitdbu'l-imdn, thk. Nasiruddin Elbani (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1996),
155-156.

2 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridl, Te'vilatii'l-Kur’an
Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar Nesriyat, , 2015), 2/25-26.

” Yunus Eraslan, Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Keldm Sisteminin Tasavvufla iliskisi, Doktora
Tezi (Gaziantep Universitesi, 2019), 304.
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imanda asil olan kalp olmakla birlikte, kalpte var olan bu imam ortaya
cikarmak icin bir takim zahir haller esas alinir. Dolayisiyla burada basta
Ashibu’l-hadis olmakla birlikte bu anlayis imaru zahir hallerle teyit etme
hususunda israrcidir.” Zira kalpte tasdik ve muhabbet olunca bunun zaruri
sonucu olarak bedenin de zahir s6z ve amellerle harekete gecmesi gerekir.
Bedende ortaya ¢ikan bu zahir s6z ve ameller, kalpteki imanin geregi, delili
ve illetidir. Nitekim zahir s6z ve ameller de geri donerek kalpte bulunan
imani etkiler. Bununla beraber asil olan kalpte bulunmaktadir. Beden ise
asil olan kalbe bagl fer’i olusturmaktadir. Fer’i bu asla dayanirken asil da
bu fer’i vasitasiyla giiclenir. Burada zahir s6zler ve ameller ise batini sézler
ve amellerin gerekleri, sonucu ve delilleridir.” ibn Teymiyye bu konuda
Miimtehine suresi 10. ayetini’® delil getirerek kalpteki imani bir sekilde
ortaya ¢ikarip, kisilerin imani hususunda emin olmak istemektedir.”” Diger
taraftan ameli imanin disinda tutan zihniyet ise gercek anlamda imani kul
ile Allah arasinda degerlendirerek belli bir &lgiime tabi tutmamaktadir. Bu
anlayisa gore iman amelin sebebi olurken, ameller imanin olusumunda
herhangi bir etkiye sahip degildir. Yani iman Yiice Allah’a yakinlasmay1
saglayan amellerin toplamindan ibaret olmayip, bilakis imanin kendisi
Allah’a yakinlik fiilleri bu konuma yiikseltmektedir. itikad ibadet fiillerinin
gerceklesebilmesi icin gerekli olan bir vasita degildir, yani iman diger baz
fiillerin, sayesinde gerekli hale gelmesi icin bir 6n vasita ve sebep
durumunda bulunmamaktadir. Aksine, kendisi var oldugu icin diger fiiller
gerekli hale gelmektedir. Bu durumda iman olmadan ibadetlerle
yiikiimliilik s6z konusu degildir.”® Su halde Miircie ya da Hanefilik’te
imandan amele dogru olan seyir, Ashabul hadis'te amelden imana
dogrudur. Yani ilkinde amel imanin bir sonucu olup, imansiz amelin hi¢bir
kiymeti yoktur. Dolayisiyla iman anlayisinin  merkezinde tasdik
bulunmaktadir. ikincisinde ise iman daha cok amel gostergesi ile
degerlendirilmekte ve ona gore kiymetlendirilmektedir.

¢ Ebu Ubeyd, Kitabu'l-imdn, 34.

7 fbn Teymiyye, el-Imdnul-evsat, 87-88.

7¢ “Ey iman edenler! Miimin kadinlar gé¢ ederek size geldiklerinde -onlarin imanlarini Allah
daha iyi bilmekle beraber- siz onlar1 sinaymn. Eger miimin olduklarini anlarsaniz, onlar
kafirlere iade etmeyin.”

7 {bn Teymiyye, el-Imdnu’l-evsat, 126.

78 Matiiridi, Tevilatu'l-Kur'n, 1/340-341.
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iman-amel iliskisinde bu cift kutuplu bakis acisinda ameli imanin asli
bir unsuru olarak kabul etmeyen Mevali eksenli din anlayisi ameli hafife
almak ve ahlaki kayitsizlikla elestirilirken, bu elestiriyi yapanlar Asr-1
saadetteki tedricili§i yeni misliman olan bélgeler igin tanimamis
goriinmektedirler. Halbuki dinler ve mezhepler tarihine kisa bir goz
attigimizda, insanhigin tek bir dini kalip igerisinde yekviicut olmasinin
miimkiin olmadigini miisahede edebiliriz. O halde Kuran ve Siinnet
acisindan kurtulusun asgari sartlar1 belirlenirken beserin tabiat ve
zaaflarinin dikkate alimmasinin geregi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayistyla bu konudaki bakis agisini Kuran ve Hadis metinlerindeki 6zel
kisi ya da olaylara iliskin ifadeler {izerinde degil de herkesi kucaklayan
genel ifadeler {izerinde yogunlasmasi yontemsel agidan daha dogru
olacaktir.”” Ayrica bu anlayis, ameli tamamen dini hayatin disina
itmemekte imanin bir neticesi olarak konumlandirmaktadir. Bu baglamda
Ornegin Matiiridi imanin tasdikten ibaret oldugunu 6ne siirerken, bunun
zannedildigi gibi bir takim ahlaki kayitsizliklara yol agmamas: igin bir
takim ihtirazi kayitlar koymustur. Buna gore tasdik kalp ve muamele ile
olmak iizere iki sekilde degerlendirilmistir. Muamele ile tasdik Hz.
Peygamberin getirdigi degerlerle uyusmayan, ona uygun olmayan veya
aykiri olan seylerden sakinmak olarak tarif edilmistir.* Bundan da
anlasildig1 tizere amel imandan tamamen soyutlanmamis, ancak iman
kriterine bagli olarak deger kazanmustir. Ciinkii kiifiir ile beraber iyiligin
faydasi olmadig1 gibi iman ile beraber giinahin da zarar vermedigi ilkesi
kabul edilmistir.* Bu anlayis dogrultusunda iman ile amel birbirinden
ayirilarak tedrici bir islamlasmanin 6nii acilirken; ayni zamanda bunun
islam oncesi bakiyeler tarafindan istismar edilerek bir savunma araci
haline gelmesi de engellemistir.

Erken doénem kelam diisiincesinde imanin tamimi ve iman-amel
iliskisinin toplumsal diizeyde yansimasi bu sekilde olmakla birlikte imanla
ilgili diger konular da bu ¢ercevede sekillenmistir. Buna gore imanda artma

7 Metin Ozdemir, “islam Kelamcilarinin iman Anlayislarinin Dislayicilik Degerlendirilmesi”,
Islami Arastirmalar Dergisi 19/4 (2006), 609-610.

8 Matiirid1, Tevilatu’l-Kur’dn, 12/335.

8 Ebii’'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1992/1413), 1/137.
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ve eksilme, istisna, esitlik, iman ve Islam iliskisi ve biiyiik giinah isleyenin
diinya ve ahiretteki durumu gibi konular da ayni sosyolojik bakis acisiyla
degerlendirilmesi gereken kavramlardir. Zira teorik diizeyde oldugu gibi
meselenin sosyal ve pratik yoniinde de iman tammlari ve amelin
konumlandirilmasi, §gretilerin odak noktasini olusturmustur.

Bu baglamda iman tanimlarinda kalbin tasdikini nceleyerek ameli
bu tanimin disinda tutan anlayis amele bagli olarak imanda bir artis ve
azalmay1 da redderken; ameli imana dahil eden anlayis ise bunun aksini
iddia etmistir. Bu kabul ve reddin sosyal alana yansimasi ise amele bagh
olarak artan veya azalan bir iman anlayisinin neticesi toplumsal bir
hiyerarsinin olusmasina yol agmasi ve elitist bir anlayisin hakim olmasidir.
Yani bireylerin imanlar: amel kriteriyle 6lgiilerek arttirilip azaltildig: igin
iman1 ¢ok olanla az olan arasinda toplumsal bir katmanlasmanin meydana
gelmesi kaginilmaz olacaktir. imanda artma ve azalmayi kabul eden anlayig
bu hiyerarsik ve elitist anlayis1 da kabul ederken, reddeden anlayis da bu
yapiy1 reddetmis olmaktadir. Zira amelin iman i¢inde yer ettigi anlayista
ameller ayni zamanda bireylerde imanin 6lgim aracit olmaktadirlar.
Bireylerin bu dl¢iim ve degerlendirme kriterine gére sosyal alanda yer
edindikleri bir toplumda bu anlayisin neticesi olarak sekilci bir yap: da bas
gostermistir. Cilinkii iman tasdikten ibaret oldugu zaman, kalpte
gerceklesen bu tasdiki her hangi bir sekilde 6lgme ve degerlendirme
imkani ortadan kalkmaktadir. Bu durumda bireylerin kalplerindeki tasdikle
ilgili olarak ikrarlar1 tek kriter olmaktadir. Bu goriis, muhtemelen su
fikirden gikarilmistir: iman, bir kimseyi iimmetin mensubu kilan bir seydir
ve immete mens{ib olmakla olmamak arasinda bir orta mekan yoktur.”
Ozellikle mevalt kesimin yasadigi cografyada imanda artma ve eksilmenin
kabul edilmeyerek bu konuda tek kriterin kalpteki tasdikin dille ikrari
olmasi bu baglamda énemlidir. Zira islam diniyle yeni tanismis ve eski dini
ve kiiltiirel aliskanliklarindan tam olarak kopamamis bu yerlerde amel
noktasinda bazi eksikliklerin olmasi olagan bir durumdur. Eger bireylerin
islam toplumunun birer iiyesi olmalari bakimindan imanlarinin tek kriteri
olarak isledikleri ameller kabul edilmis olsaydi, normal sartlarda islam
toplumunun {tyesi kabul edilen bircok kisi ve gruplar otekilestirilmek
durumunda kalacaklardi. Bu ise toplumsal bir ayrismay1 da beraberinde

82 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 165-166.
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getirecekti. Bundan dolayr mevali eksenli din anlayisinda tasdik imanin
kalbi boyutunu olustururken Allah-insan iliskisine havale edilmis, ikrar ise
islam toplumuna iiye olmanin yegane sarti olmustur. Bu baglamda imanda
artmadan bahseden ayetler de amellerle ilgili bir artis olarak kabul edilmek
yerine kalpteki tasdik ve tahkikin artmasi olarak yorumlanmistir.*

Bu bakis agisini giinah isleyenin diinya ve ahiretteki durumuyla ilgili
olarak da siirdiirmek miimkiindiir. Bu konudaki tartisma her ne kadar
sahabe arasinda yasanan bazi olaylara miiteallik olsa da, sosyal gerceklik
alaninda giincelligini kaybetmemistir. Zira bilyiik giinah isleyen veya
kiigtik giinahlarda 1srarct olanlar degisik Otekilestirme araglariyla
toplumun ana omurgasindan uzaklastirilmaya calisilmistir. Bu baglamda
Miircie basta olmak tizere mevali eksenli din anlayis1 bu konudaki durumu
ahirete ertelerken, meseleyi Allah-insan iliskisinin mahrem alanina havale
etmistir. Allah biiytik gilinah isleyen kisiye ister azap eder, isterse onu
affeder. Clinkd kiiftirle birlikte iyilikler fayda vermedigi gibi imanla birlikte
glinahlar zarar vermez.* Diinyevi hiikiimler agisindan ise islam hukukunun
zahir hiikiimlerini isletmekten 6teye gitmemislerdir. Biilyiik giinah isleyen
hakkindaki kararin “te’hiri”, insani tabil olarak onun bir miimin oldugu
goriisiine gotiirtir. Ona bir miimin olarak muamele edilmesi hususu,
“te’hir”in ilk sonucudur; fakat eski Araplar arasinda cemaata ait tabirlerle
diisinme temayiilii vardi, yani, “miiminler”, esasen ictimal birlik olarak
diistiniilmistiir. Bu sekilde disiinenler i¢in “inang” veya “iman”, ikinci
derecede idi ve ictimai birlik kavramindan ¢ikarilmisti. iman, bir kimseyi,
sddece, bu mii'minler toplulugunun bir mensubu kilan seydi.* Buna karsin
amele dayali iman anlayisinda ise daha kat1 ve sert bir tavir i¢ine girildigi
goriilmektedir. Her ne kadar Haricilikteki tekfirci anlayis siirdiiriilmese de,
bu konudaki ara formiiller bir ayrismaya sebep olmustur. Ote yandan
mevall eksenli din anlayisi giinah meselesinde insan fitratindan yola
ctkarak insanin Allah'in emirlerini yerine getirebilecegi gibi hata da
yapabilecegini 6ne siirmiistiir. Buna gére 6nemli olan bireylere yaptiklari

% Eb{i Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z{itA b. Mah, el-Fikhu'l-ekber, imam-1 A’zam’m Bes Eseri, nsr.
Mustafa Oz (istanbul: MUIFV Yayinlari, 1992), 74-75; Matiirldi, Te'vildtu’l-Kur'an, 11/532;
VI/478.

8 Sehristént, el-Milel ve’n-nihal, 137.

% W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 155.
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hatalarini telafi etme imkdninin verilmesidir. Bu noktadan hareket
edildiginde bireyleri islam toplumuna kazandirmak ve toplumun
kurallarini benimsetmek daha miimkiin olacaktir.*® Zira kisinin dini
vecibelerini yerine getirmemesini, onun baslangicta bunlar1 dinden kabul
etmediginin kamit1 saymak yanlistir, ¢iinkii her bir miiminin distince (ve
duyus) merkezinde dini vecibeleri inkir etmekten sakinma kararlihigi ve
bunlar1 benimseyisini siirdiirme azmi vardir. Dini vecibenin ihlal edilisi
miiminin zihni ve deruni kararliliginin tersine dondiiglinii gostermez,
¢linkii onun zihin merkezinde bunun imkansizlig: ilkesi mevcuttur. Sayet o,
beseri duygularin baskisiyla mesru ¢izgiyi asacak olursa, bu durumda bile
onceki kabul ve kararliligi devam eder.”

Bu konuyla ilgili bir diger mesele de imanda istisna konusudur. Arap
eksenli din anlayis1 meseleye imanin kesinligi agisindan bakarken, bunun
mevali eksenli din anlayisina yansimasi imanda sliphe olmustur. Yani
kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar eden her birey ameline bakilmaksizin ve
stipheye yer vermeksizin kesin bir sekilde miimin ve miisliiman olarak
islam toplumunun asil bir iiyesidir. Nitekim iman i¢in dilin ikrarini tek
basina yeterli goren Kerrimiyye imanda istisnayr savunan zihniyeti
“siikkak” olarak isimlendirmistir.*® Dolayisiyla imanda istisnay1 kabul
edenler aymi zamanda imanda siiphe edenlerdir.” Bu durumda imanda
istisna yani siiphenin kabul edildigi anlayista, toplum bireylerinin imanlari
tasdik ve ikrarlarina ragmen zan altindadir. Yani toplum kurallariyla ilgili
olarak acgik beyanlarina ragmen bireylerin bu durumlarina siipheyle
bakilmakta, kisisel uygulamalara kapi aralanmakta ve imanin kelime
anlamini olusturan giiven duygusu zedelenmektedir. Ote yandan mevalt
eksenli din anlayisinda ise tasdik ve ikrar1 yerine getiren herkes onyargisiz
bir sekilde ayni statiide kabul edilerek, esit haklarla islam toplumunun
birer tiyesi olarak kabul edilmistir. Zira bu anlayisa gére “ben miiminim”

% Eb{i Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z(ta b. Mah, el-Alim ve'l-miiteallim‘, imam-1 A’zam’in Bes
Eseri, nsr. Mustafa 0z (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1992), 36.

% Eb(i Mans(r el-Matiirldi, Kitdbu't-tevhid, cev. Bekir Topaloglu, 7. Baski (Istanbul: isam
Yayinlari, 2015), 512.

# Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-Makdis, Kitdbii
Ahseni’t-tekastm fi ma‘rifeti’l-ekalim, 3. Baski (Kahire, Mektebetii Medbuli, 1991), 38.

¥ Dirar b. Amr, Kitdbu't-tahris, nsr. Hiiseyin Hansu- Mehmet Keskin (istanbul: Litera
yayincilik, 2014), 59.
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soziiyle Allah katinda mitkemmel bir miimin olmak kastedilmeyip, yalnizca
iman dairesine girerek miimin kimligini elde etme anlam
kastedilmektedir.” Bu durumda Hanbeliler ve ahlaki bakimdan ciddi diger
alimler, gorislerini Allah tarafindan tdyin edilen iman kavramina istinad
ettirerek bir kimsenin, “Ben bir miiminim” degil, yalnizca “Allah dilerse
(ing4allah) ben bir miiminim” demesini kabul etmislerdir. Bir kimse, su
anda iman’'in hata ettigi akidelere tam bir teslimiyet i¢inde oldugunu
samimiyetle diistinebilir; ama yine de, teslimiyetinde, farkinda olmadig:
noksanliklar bulunabilir. Hanefi diisiincesinde ise iman ile iimmete
mensibiyet arasindaki yakin miindsebet, bu noktada bir siiphenin
dogusunu kabul etmenin mantiksiz oldugu anlamina gelmekte idi; onlar
icin, “Allah dilerse (insdallah) immetin bir mensubuyum” demek, “Allah
dilerse (ins4allah) hayattayim” demek kadar manasizdir.”

Yeni yerlerde islam toplumuna aidiyet duygusuyla ilgili bir baska
mesele de Islam ve iman kelimelerine bicilen anlam degerleridir. Mevali
eksenli anlayista islam ve iman kelimeleri sozlik anlamlarinin farkl
olmasina ragmen bir kabul edilerek; miimin ve Mislimanin ayni sey
oldugu iddia edilir. Buna karsin Arap eksenli din anlayisinda ise bu iki
kelimenin birbirinden farkli oldugu iddia edilmistir. Buna gore her miimin
ayni zamanda misliman iken her misliiman mimin olarak kabul
edilmemistir.”” Tasdik ve ikrar sartina giiclii bir ameli de ekleyen bu
anlayis, tabir yerindeyse islam toplumunun asil iiyeleri olarak kabul ettigi
miimin kimligini zorlastirarak, elitist bir bakis acisiyla bireyleri daha ¢ok
misliman kimligine hapsetmis ve toplumsal bir ayrismayr da
koriiklemistir. Bu baglamda islam’a yeni girenler amel noktasindaki
eksiklikleri ve giinahlardaki zafiyetlerinden dolayr miimin olarak degil de,
miisliiman kimligi altinda &tekilestirilmistir. Nitekim Ibn Hazm islam
kelimesinin ~ “istislam” anlaminda dine inanmadigi halde 6liim
korkusundan dolay1 bir dine boyun egme ve teslim olma anlamina

*° Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-iman, 41.

' W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 172-173.

°2 Ebli Bekr el-Bakillani, el-insdf, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-
Ezheriyye, 2000), 56.
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gelebilecegini ifade etmistir.” Yani aslinda miiminlerin aksine miisliiman
kimligine sahip olanlar kalben benimsemedikleri i¢in bu ismi almiglardir.
Buna karsin bu kelimeleri ayni kabul eden anlayista ise miisliiman ve
miimin birbirinin ayni olup ayni zamanda bu kavramlar islam toplumunda
birlik ve beraberligin adi olmustur. Biitiin bunlarin sonucu olarak mevali
eksenli din anlayisinda gerek miimin gerekse miisliiman kimligi altinda
asgari sartlar1 yerine getiren herkes esit hak ve yiikiimliiliiklere sahip
olarak ayni statiide kabul edilmistir. Zira iman i¢in en temel sart kalbin
tasdiki oldugu ve kalbe ait bu tasdik halini 6l¢me ve degerlendirme imkam
olmadigi i¢in ikrardan yola ¢ikarak herkes esit kabul edilmistir. Nitekim
Ebu Hanife’ye gore iman etme hususunda peygamberlerin imani, sema
ehlinin imani, evvelki immetlerin iman ve bizim imanmmiz birdir. Fakat
iman ve ibadetlerin sevabi hususunda Peygamberlerin istiinliikleri
vardir.” Bunun yaninda biitiin miiminler; marifet, yakin, tevekkiil,
muhabbet, havf ve reca ve iman hususunda esittirler. imanin disindaki
hususlarda ise birbirlerinden farklidirlar.” Buna karsin Arap eksenli din
anlayisinda ise insanlar tasdik, sevgi, korku ve marifet bakimindan
birbirinden farkli oldugu icin imanlar1 da derece bakimindan birbirinden
farklidir.”® Bunun sonucu olarak gerek Arap gerekse mevali cephesinden bir
tistiinliik miicadelesi bas gostererek Suubiyye hareketi ortaya ¢ikmugtir. *’
Erken dénem islam diisiincesinde sosyal anlamda iman kavramina
yiiklenen anlamlar genel olarak bu sekildedir. Teorik tartismalarin arka
planinda yer alan sosyal dinamikler, firkalari iman kavrami tizerinden
degisik sekillerde soylem gelistirmeye sevk etmistir. Buna gére basta iman
konular1 olmak tizere kelam meselelerinde ortaya ¢ikan teorik tartismalar:
kendi zamanlarinda meydana gelen sosyal gelismelerle birlikte diistinmek
gerekmektedir. Bu bize kelam ilminin ayni zamanda reel hayattan kopuk
bir sekilde, yalnizca teorik meselelerle ugrasmadigini da gostermektedir.
Bu baglamda kelam ilmi gerek ilk donem gerekse sonraki dénemlerde
kendi séylem ve yontem anlayisi cercevesinde sosyal olaylarla irtibatli
olarak dinin asillariyla ilgili teori iiretmistir. Bu durumda klasik kelam

% {bn Hazm, el-Fasl, 2/834.

** Eb{i Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 20,39.

* Eb(i Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 75.

% fbn Teymiyye, el-Imanu’l-evsat, 100, 106-110.
°7 Adnan Demircan, Arap-Mevali fliskisi, 142.
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diistincesinde “esmi ve ahkdm” bashigi altinda incelenen imana dair
konularin teorik tartismalarin Stesinde bir takim sosyolojik gerceklerle de
irtibatlandirilmasimin ~ gerekliligi ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Bu
baglamda iman tanimlarinda amele bigtikleri role gore genel olarak iki
kisimda degerlendirilebilecek iman anlayislarimin arka planinda Arap ve
Mevali eksenli din anlayislarinin yattigini séylemek miimkiindiir. Her iki
taraf da kendi sosyolojik gerceklerine gore sdylem gelistirerek bunun
teorik alt yapisini naslardan olusturmaya ¢alismistir. Her ne kadar her iki
taraf da Kur’an ve siinnette kendi goriislerine referans kildiklari bir takim
ayet ve hadisleri 6ne siirseler de, yasanan bu tartismalarin teorik boyutunu
sosyolojik arka planiyla birlikte degerlendirmek meseleye daha biitiinciil
bir bakis acis1 saglayacaktur.

imanda ikrar Kavraminin Sosyal Boyutu

Kelam diisiincesinde iman anlayisini bu sekilde ifade ettikten sonra,
meselenin toplumsal diizeyde en énemli pargasi olan ikrar kavramina daha
yakindan bakalim. Zira dolayli olarak islam hukukuna yansiyan ydnleriyle
degerlendirecek olursak, ikrar bireylerin sosyal konumlarini belirleme
noktasinda en 6nemli kriter olarak 6ne c¢ikmaktadir. Yani her ne kadar
inang olgusu 6ncelikle kalbe ait bir mesele olarak temellendirilse de bunun
toplumsal diizeyde bilinebilirligi ancak sozlii ifadeyle miimkiin olmaktadir.
Bu baglamda ikrar bir seyi ispatlamak ve itiraf etmek anlamlarina gelmekte
olup, dille ve kalple gerceklesir. Tkrarin ziddi olan inkar (chd) da kalple
degil de dille inkar i¢in kullanilan bir kelimedir. Nitekim Hac suresi 5.
ayette® gecen ifade bu anlamda kullanilmistir. Ayrica Bakara suresi 84.

100

ayet” ve Ali Imran suresi 81. ayetlerde'® gecen ifadeler de kabul etmek

anlaminda kullanilmigtir. islam hukukunda ise ikrar, dogru ve yalan olma

% “Biz diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini saglariz.”

% “Hani, ‘Birbirinizin kanin1 dskmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaksimz’
diye de sizden kesin s6z almistik. Sonra bunu bdylece kabul etmistiniz. Kendiniz de buna
hila sahitlik etmektesiniz.”

199 “Allah peygamberlerden, "Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik

eden bir el¢i size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz" diyerek s6z

almis, "Kabul ettiniz mi ve bu ahdimi tistlendiniz mi?" dediginde "Kabul ettik" cevabiu
vermigler; bunun tizerine "O halde sahit olunuz, ben de sizinle birlikte sahitlik
edenlerdenim" buyurmustu.”

191 R4g1b Isfahani, el-Miifreddt, 662-663.
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olasilig1 bulunan bir haberdir. Gériiniis agisindan ikrarin dogru da yalan da
olmast olasiliklidir. Bu olasiliga ragmen ikrar akli gerekgelerle delil olarak
kabul edilmistir. Zira bir insanin her ne kadar baskasi aleyhine yalan
ikrarda bulunma ihtimali varsa da kendisiyle ilgili aleyhte ve yalan ikrarda
bulunmasi muhtemel degildir. Bu baglamda ikrar kisinin kendisi hakkinda
bir durumu agiga ¢ikarmasi olup dogruluk yani agir bastigi igin delil olarak
kabul edilmistir.'”

Klasik kelam diisiincesinde birkac istisnanin disinda kalbin tasdikinin
sozlii ifadesi olmasi bakimindan ikrarin da iman tanimlarinda yer aldig:
goriilmektedir. Ancak mevali eksenli anlayislarda kalpteki tasdikin
gostergesi olarak dil ile ikrar kisilere Islam toplumunda miimin muamelesi
yapilmasi i¢in yeterli goriiliirken; Arap eksenli anlayislarda 6zellikle yeni
miisliiman olan birey ve topluluklar agisindan ikrar giivenilir bir gosterge
olarak kabul edilmeyip, bunun amellerle saglamasmm yapilmasi
istenilmistir. Nitekim Eb(i Ubeyd imanda ameli sart kosmayan firkaya gore,
kisinin diliyle sehadet getirmesi durumunda imanin tamamin yerine
getirmis olacagimni ve bu kisinin miimin olarak isimlendirilecegini
kaydetmektedir. Zira islam’in ilk yillarinda sehadet getirene dine girmis
olmasindan dolayr miimin isminin verilmistir. Ancak o sonraki dénemler
icin ikrarin bu 6zelligini dine yeni giren mevall icin kabul etmeyerek,

193 Halbuki o dénemlerde

amellerin de yerine getirilmesini sart kosmustur.
yalnizca dil ile sehadetin kisilerin miimin kabul edilmeleri i¢in yeterli
goriilmesi ve diger farzlari yerine getirmekle yiikiimlii olmamalari,
cahiliyenin kabaliklarindan ve sikintilarindan yeni kurtulmus olmalari
hasebiyle Allah’in onlara olan bir rahmeti olarak yorumlanmistir. Eger
imanin yaninda onlar diger farzlarla da ytkiimli tutulmus olsalards,
kalpleri bundan nefret edebilir bedenleri de bu yiikii kaldiramayabilirdi.'™
Hadis ehli fslam'in ilk yillarinda miisliiman olanlar igin kabul ettigi bu
kolaylik ve miisamahayi, islam’la yeni tanisan mevall i¢in kabul etmemis ve
onlara adeta hizlandirilmis bir islamlasma modeli 6ngérmiistiir. Dolayisiyla

kisilerdeki imanin tespiti acisindan sozli beyanlariyla yetinilmeyip

12 Eb{i Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahst, el-Mebsiit, Cev. Cevat
Aksit vd. (Istanbul: Giimiisev Yayincilik, 2008), 17: 268-269.

1% Eb{i Ubeyd, Kitabu'l-imdn, 49-51.

1 Eb{i Ubeyd, Kitabu'l-imdn, 11-12.
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hayatlar1 ve yasam tarzlari mercek altina alinmistir. Nitekim bu anlayisa
gore Allah, imanin aslini kalbe ait marifetle baslatmis, sonra sézle ikrar
bunun sahidi kilmis, amelleri de bu imanin tasdik edicisi kilmistir. Buna
gore amel imanin diger unsurlarini da i¢ine alacak kadar genis bir kapsama
sahip olup; iman gerceklesmesi bakimindan bastan sona amel kavrami
lizerine insa edilmistir.'®

Hanefi-Matiiridi ekoliiniin ilk temsilcilerinin yapmis oldugu iman
taniminda ise onceligin ikrarda oldugu s6ylenmektedir.'” Nitekim
Matiiridiyye alimlerinin ¢ogu, «iman sadece ikrardan ibarettir”
demislerdir."” Fakat bu ikrar anlayisi Kerrdmiyye’'de oldugu gibi imanimn
tanmiminda tek ve asli unsur olmayip Matiiridi'ye gére iman ayni zamanda
miicerred tasdikten ibarettir. Eb( Hanife’den de bu sekilde bir rivayet
mevcuttur.'” Bununla beraber Matiiridi’ye gére imanin dzii kalpte olmakla
birlikte dil kalpteki imanmn delilidir. Buna gore kisilerin kalplerindeki
hakiki imam dilden baska bilme yolu olmadig: i¢in zahiri hiikiimlerde dil ile
ikrar edilen iman kabul edilir. Zira insanlar arasinda ortak olan biitiin isler
bu esasa bagl olup ilgililerin bilebilecekleri cercevede belli hiikiimlere
baglanmaktadir. Bu baglamda kafirlerle miiminleri birbirinden ayirma
noktasinda uygulanan yéntem de budur. Dolayisiyla islam toplumunda
gerek kisilere miimin muamelesi yapilmasi gerekse cesitli toplumsal
olaylarda kisilerin dilleriyle yaptiklari zahiri ikrarlari esas alinir. ' Ote
yandan Mu’tezile’nin iddia ettiginin aksine biiytik giinah islemekle birlikte
miimin ve misliman oldugunu izhar eden herkes, miimin ve miisliiman
olarak kabul edilmis olup; bu kisilere miimin olmadiklarini séylemek Nisa

1% Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-iman, 52.

1% Omer Aydin, Kur'dn-1 Kerim’de Iman-Amel iliskisi, 3. Baski (istanbul: isaret Yayinlari, 2016),
96.

1 Ntreddin Ahmed b. Muhm{id b. Ebi Bekir es-S&biini, el-Biddye fi usili'd-din, Cev. Bekir
Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1995), 179; Muhammed es-Seybant, Kitdbii’s-siyeril-kebir,
thk. Muhammed Hasan es-$afit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1417/1997), 1/106.

1% Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille
fi usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay- Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlik
Yayinlari, 2003), 2/406; Bahru'l-keldm, Cev. Ramazan Bicer (istanbul: Gelenek Yayinlari,
2010), 64.

109 Matiiridi, Kitdbu't-tevhid, 473-474.
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suresi 94. ayeti'® geregince yasaklanmistir. Buna gore savas veya baris
halinde bir takim diinyalik menfaatleri elde etmek icin belli kisi ve
kesimleri 6tekilestirerek dislamak da yasaklanmistir,'"!

Bu konuya temel olmasi bakimindan Eb(i Hanife'nin tasdik
konusundaki tasnifi dikkat ¢ekicidir. Ona gore insanlar tasdik konusunda
ti¢ halde bulunurlar. Bir kismi Allah’1 ve Allah’tan gelen seyleri kalb ve lisan
ile tasdik ederler. Bir kismi da kalb ile tasdik eder, lisan ile yalanlar. Allah"1
ve Allah katindan gelen seyleri kalb ve lisani ile tasdik eden kimse Allah
katinda ve insanlar yaninda miimindir. Lisaniyla tasdik, kalbi ile tekzib
eden kimse, Allah katinda kifir, insanlara gore ise miimin olur. Ciinki
insanlar onun kalbinde olam bilmezler. tkrar ve sehadetinden dolay1 onu
miimin diye isimlendirmeleri gerekir. Zira kalbdekini 6grenme kiilfetine
girme durumu yoktur. Bir kisim kimseler de, Allah katinda miimin,
insanlara gore kafir olur. Bu, imanini gizleme durumunda, lisan ile kiifiir
izhar etmis kimsenin halidir, imanii gizlemek icin bdyle yaptigim
bilmeyen kimse, onu kafir olarak isimlendirir. Fakat o kimse Allah katinda
miimindir."’

Ote yandan iman tanimlarinin tamamina yakini imanin yeri olarak
kalbin tasdikini gostermekle birlikte bunun dil ile ifade edilmesinin
onemine dikkat ¢ekmektedirler. Ehl-i siinnet’in bu konudaki gorisiinii
Ozetleyen Pezdevi'ye gore; iman tasdiktir. Bu tasdik kalple oldugu gibi
lisanla da olur. Ancak lisanla yapilan tasdik daha agiktir. Bu baglamda kalb
ve lisan imanin birer ritknii olup, iman kalp ve lisanin her ikisiyle birlikte

113

gerceklesir.'” Ciinkii dil kalpte olusan tasdiki acgiga ¢ikararak insanlar
arasinda kalbin terciimanligini yapar.'“Bireylere islam toplumunun iiyeleri

olarak miimin muamelesi yapilabilmesi ve dini hikiimlerin

119 “Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size seldim

verene, diinya hayatinin gecici menfaatine géz dikerek "Sen miimin degilsin" demeyin,
clinkti Allah katinda sayisiz ganimetler vardir. Daha dnceleri siz de boyleydiniz. Derken
Allah size lutufta bulundu. Bu sebeple iyi anlayip dinleyin. Hig siiphe yok ki Allah biitiin
yaptiklarimizdan haberdardir.”

1 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'dn, 3/424.

12 Eb{i Hanife, el-dlim ve’l-miiteallim, 33.

13 Ebu'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usilu'd-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: El-
Mektebetii'l-Ezheriyyetii li't-Tiiras, 2003), 151.

1 Matirdd?, Te'vilatu'l-Kur'dn, thk. Mecdi Muhammed Surur Baslum (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii'l-lmiyye, 2005), 3/520.
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uygulanabilmesi igin ikrar adeta imanin diinyevi sartidir.'”

Diinya
ahkdminin yiriitiilmesi bakimindan ikrara yiiklenen bu anlam gerek
Hanefi-Matiiridi, gerekse Es’ari kelamcilarinin tamaminda ortak bir sekilde
kabul edilmektedir.""® Zira tasdik deruni bir hadise olup iizerine hiikiim
kurmak miimkiin olmadigindan, Islam dil ile ikrar1 tasdikin bir belirtisi ve
diinyaya ait hiiktimlerin yiiriitiilebilmesinin sart1 olarak gerekli kilmistir.
Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Insanlarla, L4 ildhe illaldh
deyinceye kadar savasmakla emrolundum; bunu séyledikleri an hayatlar
ve mallar1 hususunda benden emin olurlar. Ancak hukuki sorumluluklar
bunun disinda olup, i¢yiizlerinin muhasebesi Allah'a aittir.” Bundan dolay:
dil ile ikrarin 6miir boyunca bir defa vuku bulmasi yeterlidir."” Bu
durumda diliyle tasdik, kalbi ile tekzib eden kimse, Allah katinda kéfir,
insanlara nezdinde miimin olur. Ciinkii insanlar onun kalbinde olani
bilmezler. Bu kisilerin ikrar ve sehadetinden dolayr miimin olarak
isimlendirmeleri gerekir. Zira kalptekini 6grenme kiilfetine girme durumu
yoktur.'”® Burada imanin mahiyeti kalbin tasdikinden ibaret olup ikrar da
bu tasdikin bir alametini teskil edince, kalpdeki tasdikin alameti olarak
ikrarda bulunan kisiler miimin vasfina haiz olur. Binaenaleyh ondaki tasdik
tekzip ile ikrar da inkdr ile yer degistirmedikce o kisi kafir diye
vasiflandirilamaz.'”

Bu baglamda konuyla ilgili olarak en kapsamli ve kusatici agiklamay1
yine Eb(i Hanife’de gérmek miimkiindiir. Ona gore Allah insanlari,
kalplerindeki seylerden dolayi, miimin ve kéfir diye isimlendirmistir.
Ciinkii Allah, kalplerde olani bilir. Biz de insanlari, lisanlarindan sadir olan
tasdik, tekzib, kiyafet ve ibadetle miimin veya kafir diye isimlendiririz.
Meseld, tammadigimiz halde, mescitlerde bulunan, kibleye yonelerek
namaz kilan kimseleri gordiiglimiiz zaman, onlar1 miimin olarak
isimlendiririz, kendilerine selam veririz. Bununla beraber, onlarin Yah{idi

15 Fh{’l-Berekat Ahmet b. Muhm{d en-Nesefi, islam Inancinn Ana Umdeleri (“el-Umde”
Terciimesi), Cev. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt1 Yayncilik, 2000), 60.

¢ Sabuni Matiiridlyye akaidi, 179; ibn Teymiyye, el-imanu’l-evsat, 58; Ebu’l-Muin Meymf{in
b. Muhammed en-Nesefi, et-Temhid fi usili'd-din, thk. Muhammed Abdurrahman Sagul
(Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye, 2006), 146.

117 54blini, el-Biddye, 87-88, 180; Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/406.

8 Eb{i Hanife, el-dlim vel miiteallim, 4.

1 Sabiint, el-Biddye, 168.
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veya Hristiyan olmalari da miimkiindiir. Keza, Hz. Peygamber devrinde,
lisanlariyla iman ettiklerini agiklayan miinafiklari, ashab miimin olarak
isimlendiriyordu. Halbuki onlar, kalplerindeki inkar ve tekzipten dolay:
Allah katinda kéfirdirler. iste bundan, kifir olmalari miimkiin oldugu
halde, insanlarin agiga vurduklari iman aldmeti ile onlarin miimin
olduklarina hiitkmedecegimiz neticesini ¢ikaracagimizi iddia ediyoruz.
Diger bir kisim insanlari da, miiminlerin sekil ve kiyafetleriyle izhar
etmeyip, kifirlere ait sekli ozellikleri gosterdikleri icin kafir diye
isimlendiririz. Muhtemelen bunlar, Allah'a imanlar1 ve bizim bilgimizin
disinda namaz kilmak gibi bir durumlar1 varsa, Allah katinda miimin
olabilirler. Bizim onlar1 kifir bilmemizden dolay: Allah bizi cezalandirmaz.
Ciinkii Allah bizi, kalplerde bulunani ve gizli niyetleri bilmekle miikellef
kilmamistir. Ancak Rabbimiz, insanlardan sadir olan amellere gore onlari,
miimin diye isimlendirmemizi, buna gére onlar1 sevmemizi veya
sevmememizi teklif etmistir. Kalplerde gizli olan seyleri ancak Allah bilir.
Keza, Kirdmen Katibin melekleri bile, insanlarin agiga vurduklar: amelleri
yazmakla vazifelidir. Ciinkii kalpte bulunan seyleri bilmeye imkan yoktur.
Kalplerde olan1 ancak Allah ve Allah'm kendisine vahyettigi
peygamberlerinden baska kimse bilmez. Vahiy olmadan, kalplerde
bulunani bildigini iddia eden, alemlerin Rabbi'nin ilmine sahip oldugunu
iddia etmis olur. Kalplerde ve haricte, Allah'in bildigini, kendisinin de
bildigi iddiasinda bulunan insan, biiyiik bir giinah islemis. Cehennem ve
kiifrii hak etmis olur.'*

Ebii'l-Hasen el-Es’arl de imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugu
hususunda Hanefi-Matiiridi kelamcilariyla ayni goriistedir. Buna gore
kalbin inkér etmesine ragmen dilin ikrari hakiki anlamda iman degildir."*
Es’arl’ye gore dil ile ikrar zahiri hiikiimler agisindan tasdik olarak
isimlendirilir ki, o da yaratilmislar arasinda imandir. Esas olarak her ne
kadar iman kalbin tasdikinden ibaret olsa da, kisi diliyle tasdik ettiginde
batina ulasma imkani bulunmadigi ve hiikiim zahire gore verildigi igin
lafzinin zahiri tizere o kisinin iman ettigine hiikmedilir. Ancak Allah bizi o
kisinin batinina miittali kilsa da diliyle sdyledigine inanmadigini bilsek, bu

120 Eb{i Hanife, el-dlim ve'l-miiteallim, 22.
121 by Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahani en-Nisabfiri, Miicerredii makalati’s-
Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darul Masrik, 1987), 150.
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gercek anlamda iman degildir. Miinafigin durumunda oldugu gibi her ne
kadar onun kifir oldugu hususunda ihtilaf olmasa da, batinina ulasma
imkdni olmadigindan zahirde diliyle ikrar ve tasdik ederse, onun
soyledigine gore mutekad olmak caiz oldugundan dolay1 miimin oldugu
soylenir.'”” Benzer sdylemi Eg’ariligin nemli teorisyenlerinden Bakillani'de
de gormek miimkiindiir. O her ne kadar hakiki imanin kalple tasdik, dille
ikrar ve amel olarak tanimlasa da, diliyle ikrar ettigini kalbiyle tasdik
etmemesi durumunda da diinyevi menfaatlerden faydalanacagi ve
kendisine miimin muamelesi yapilacagini ifade etmektedir.'”

Ote yandan imamin ikrardan ibaret oldugunu disiinenlerin
bazilarina gore de dil ile ikrar tek basina iman i¢in yeterli olmay1p kalbin
marifeti ve tasdikiyle irtibath oldugunda gecerlidir. Dolayisiyla ikrar tek
basina iman igin yeterli olmayip, marifet ve tasdikin tezahiiri olmasi
hasebiyle iman olarak kabul edilmistir. Fadl b. Abdurrahman er-Rakkasi (h.
200 civarinda) ve Abdullah b. Said el-Kattin bu gériistedirler.'” Bununla
beraber dil ile ikrarin iman oldugunu savunanlarin amaci Islam’in
hitkiimlerinin icrasin1 saglamaktir. Ciinkii insanlarin kalplerindeki
inanglarini zahiren bilme imkani olmadigindan bunun tezahiirii olan dile
itibar etmek gerekmektedir. Halbuki kalptekini ancak Allah bilir.
Dolayisiyla her ne kadar imann ahiretle ilgili hiikkiimleri hususunda kalbin
tasdiki asil olsa da, diinyevi hiikiimler agisindan dilin séyledigine gore
hareket etmek gerekmektedir.'”

Kars1 tarafta ise Ashabu’l-hadis Islam’in biitiin unsurlarinin imana
dahil oldugunu o6ne siirerek, bunlarin tamamma sahip kisilere miimin
denilecegini iddia eder.”” Bu durumda miimin isminin kazanilmasinda

122 fbn Flirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘arf, 152.

123 Eb{l Bekr el-Bakillani, el-insdf, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-
Ezheriyye, 2000), 52-54.

** Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratiil-edille
fi usiili’d-din, thk. Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetiil Ezheriyye, 2011),
2/1076.

1% Ebil’l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratiil-edille
fi usiili'd-din, thk. Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetiil Ezheriyye, 2011),
2/1085-1086.

126 Ebu Ubeyd, Kitabul iman, 17-19.
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ikrarin amele bir tstiinligi olmayip;'” amel olmadan ikrarin hicbir degeri
yoktur.'”® Ayrica imamn dilin ikrarindan ibaret oldugunu iddia edenlerin
zannettigi gibi, Allah’in onlar1 miimin olarak isimlendirmis olmas1 kemale
ermis bir imana sahip olduklari anlamina gelmez.'” ibn Hazm ikrar edenin
zahirde miimin olduguna hiikkmetmekle birlikte, bunlarin Allah katinda
gercek miimin olmadig1 kanaatindedir.”® Bu konuda o Miinafikiin suresi 1.
ayetini”' delil getirerek kalbiyle iman etmedigi halde diliyle ikrar eden
kisilerin iman etmis olmayacagim ve bu kisilere miimin muamelesi
yapilamayacagini belirtir."”” Dolayisiyla ona gére iman sadece kalp ile
tasdik veya sadece dil ile ikrar ya da amel olmaksizin bu ikisiyle
gerceklesmez. Bu durumda iman biitiin bu unsurlarin bir araya gelmesiyle
tamamlanmis olur.”’ Bununla beraber o, tasdik ve ikrarin amel olmaksizin
iman oldugunu iddia eden goriis sahiplerini tekfir etmez."** Gortldigi gibi
Hadis ehli iman kavramina mitkemmeliyetci bir pencereden baktig: icin,
tasdik ve ikrar unsurlarini tam olarak yerine getirilen bir amel kriterine
tabi tutmaktadir.

iman konusunda tasdiki yok sayarak ikrara verdigi dnemden dolay1
ciddi anlamda elestirilen Kerrdmiyye'ye gére ise iman, yalnizca dil ile
ikrardan ibarettir. Ancak bu s6z Allah’in insanoglundan elest bezminde
aldig1 so6z olup, kisi irtidat ederek dinden ¢ikmadigi miiddetge bu soziin
hitkmii ebedi olarak gecerlidir. Dolayisiyla insanlar diinyada orada
soyledikleri ve gecerliligi devam eden bu sozii ikrar ederler. Buna gore
kalbinde nifak ve zindiklik olsa da diliyle kelim-i tevhidi ikrar eden kisi
gercek miimindir. Bu baglamda Hz. Peygamber zamaninda miinafiklarin

"Ebu Ubeyd, Kitabul iman, 14.

128 Ebu Ubeyd, Kitabul iman, 34.

*? Ebu Ubeyd, Kitabul iman, 18.

130 fbn Hazm, el-Fasl, 2/735.

131 “Ey Muhammed!) Miinafiklar sana geldiklerinde, "Senin, elbette Allah'in peygamberi
olduguna sahitlik ederiz" derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi oldugunu
biliyor. (Fakat) Allah o miinafiklarin hi¢ siiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik
eder.”

32 {bn Hazm, el-Fasl, 2/789.

133 {bn Hazm, el-Fasl, 2/793.

34 {bn Hazm, el-Fasl, 2/795.
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imani1 da meleklerin ve peygamberlerin imanina denktir."> Bu durumda
Kerrdmiyye'ye gore tiim insanlar elest bezmindeki bu sézlerinden dolay:
iman {izeredirler. Bu ayn1 zamanda islam’in tesekkiil asamasinda oldugu
bélgelerin inang yapisini da kusatici olarak birlestirici bir rol tistlenmistir.
Zira Kerrdmiyye imani diinyevi hiikiim ve sorumluluklar ile ahirete dair
mikellefiyetler — agisindan  ikiye —ayirmaktadir.”® Bu  baglamda
Kerramiyye'nin imani ikrar olarak kabul eden anlayis1 diinyaya ait
miikellefiyetler agsindan yapilmis bir tanimlamadir. Bundan dolay:
diinyaya ait hiikiimler bilinemeyeceginden kalbin tasdikine tanimda yer
verilmemistir. Meselenin ahiret boyutuyla ilgili yoniine bakilacak olunursa,
diinya hayatina miiteallik yoniiyle salt ikrar1 yeterli géren anlayisa gére
diliyle ikrar ettigi inancini kalbiyle tasdik etmeyen kisiler ebedi olarak

cehennemde kalmakla cezalandirilacaklardir. **’

Su halde Kerramiyye’'nin
ikrar1 Onceleyen iman anlayisi diinyaya ait zahir hiikiimler agisindan
degerlendirilmis olup, eski dini ve kiiltiirel yasamlarindan heniiz
kopamamis Mevali cografyasinda tedrici bir iman anlayisinin 6niinii agmis
gibi gériinmektedir.

Imanmn Toplumsal Diizeyde Birlestirici ve Ayristiric1 Yénii

Buraya kadar sdylenenlerden yola ¢ikarak, islam’in ilk dsnemlerinde
siyasi ve sosyal alanlarda ortaya c¢ikan Arap-Mevali catismasmin teorik
boyutta daha ¢ok esmi ve ahkdm meselesi lizerinden stirdiirtildiigiinii
soylemek miimkiindiir. Bu donemde yeni yerlerin fethedilmesiyle ortaya
ctkan askeri basarilarin hizina paralel olarak dini ve sosyal alanda
degisimin yavas seyretmesi, bir sosyal krizi tetikleyerek taraflarin
birbirlerinden farkli séylemler iiretmelerine sebep olmustur. Bir tarafta
cok dinli ve kiiltiirlii toplumlarin islam’a girmesiyle ortaya ¢ikan kabul ve
uyum siireci, diger tarafta ise Islam’in kabulii ve hayatin biitiin evrelerine
yansitilmasi siirecini ¢ok Onceden tamamlamis sekilci yapi. Bu sekilci
anlayis kendisinin islam’i kabul siirecinde gérdiigii hosgorii ve tedriciligi,
benzer durumlarla kars1 karsiya kalan birey ve toplumlara gostermeyerek,
askeri alandaki siireci Islamlasmanin diger yapi taslarina da uygulamak

13 Ebu’l-Muzaffer el-isferayin, et-Tabstru fi'd-din ve temyizu firkati'n-ndciye ani’l-firaki’-hdlikin,
thk. Kemal Yusuf Hut (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 115-116.

136 Sehristant, el-milel ve'n-nihal, 1/130.

7 bn Teymiyye, el-Imdn’ul-evsat, s. 57.
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istemistir. Fakat bu tavir ve anlayis karsisinda ciddi anlamda fikri bir
direnisle karsilasmistir. Bu siirecte Arap eksenli din anlayis1 toplumsal
ayrismay1 iman kavrami {izerinden yaparken, kars: tarafta Mevali eksenli
din anlayis1 da toplumsal birliktelik ve uyumu ayni sekilde iman kavrami
lizerinden yapmaya calismistir. Her iki taraf da bunu yaparken iman
tanimlar: ve buna bagl meseleleri hareket noktasi olarak belirlemislerdir.
imami bir inancta karar kilmak, kendini o inancla tanimlamak ve o
inanci kimlik olarak benimsemek olarak tanimlayacak olursak,'® onu
toplumsal birlik ve uyumun esasi olarak almaya calisan anlayislar, iman
tamimlarini  gergeklestirilmesi daha hizli olan kalbin tasdiki ve dilin
ikrarindan olustururken; bu iki unsura gore tedrici olarak daha genis
zamana yaylmasi gereken amel boyutunu imanm unsuru olmaktan
¢ikarmiglardir. Boylece c¢ok dinli ve gesitli kiiltiirlii bir tarihi alt yapiya
sahip olan birey ve toplumlar, tasdik ve ikrar unsurlarini yerine getirmek
suretiyle miimin kimligine sahip olarak islam toplumunun birer asil iiyesi
olmuslardir. Amel ve yasayis noktasinda ise bu kabul ve tasdiklerinin
sonucu olarak hosgori siirecine dayali tedrici bir durum igine girmislerdir.
Dolayisiyla bu bakis agisina gore yeni fethedilen cografyalarda daha ¢ok
bireyin islam toplumuna baglanmasi ve toplumun esit hak ve
sorumluluklara bagli birer ferdi olmalari imkani ortaya c¢ikmistir. Bu
slirecte diinya hayatina miiteallik hiikiimler bakimindan belirleyici olan
unsur ise imanin dil ile ikrar1 olmustur. Meselenin tasdik boyutu ise Allah-
insan iligkisinin mahrem boyutuna havale edilerek ahiret hayatina
miiteallik hiikiimler baglaminda degerlendirilmistir. Bu durumda iman
kavramini toplum bireylerini birlestirici ve ortak bir noktada bulusturucu
bir islevsellik i¢ine sokan Mevali eksenli anlayis, meseleyi diinya ve ahiret
agisindan ayri ayr1 degerlendirmistir. Bu baglamda islam topraklari i¢inde
yasayan fertleri birlestirici bir unsur olarak imanin dil ile ikrar unsuruna
daha fazla 6nem verilmis, kalbi boyut ise her hangi bir degerlendirme ve
6lgme kriterine tabi tutulmaksizin ahiret boyutunda degerlendirilmistir.
Burada kimsenin niyeti ve kast1 sorgulanmadan ve amellerine bakilmadan
ikrarlar1 temel alinarak, herkes esit seviyede miimin ve miisliiman olarak

13 Recep Ardogan, Temellerden Topluma (istanbul: Noyamedya, 2016), 55.
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kabul edilmistir.”® Bu anlayis dogrultusunda Ehl-i siinnet kelamcilari,
gittikce kanayan bir yara haline gelen tekfircilik ya da dislayicilik
akimlarma karsi, Misliman topluluk icerisinde en azindan asgari
miistereklerde birligi saglayabilecek ve bu konuda olusan zihinsel
karigiklig1 onleyebilecek nitelikte bir prensip gelistirmislerdir. Bu “kible
ehlinin tekfir edilemeyecegi” prensibidir. Bu prensip, imani amelden ayri
bir olgu olarak diisiinen, onu yalnizca kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 seklinde
tanimlayan bir anlayis temeline dayanmaktadir. Bu bakimdan herhangi bir
kimse, temel inang esaslarinin disinda kalan ikincil 6neme sahip meselelere
iliskin yorum ve anlayis farklihigindan kaynaklanan ihtilaflardan dolay:
bidat ehli olarak goriilse de tekfir edilemez.'*

Bu anlayisin ameli tedrici bir siiregte fertlerin hayatlarina sokma
girisimine Hanefi-Matiiridi anlayis 6rnek verilebilir. Bu konuda en 6nemli
orneklerden birisi siiphesiz Eb(i Hanife’'nin namaz ibadetiyle ilgili olarak
verdigi Farsca ve diger dillerde kiraat fetvasidir."" Onun bu konudaki
fetvasi islam inang esaslarim kalben tasdik etmis ve bunu diliyle de ikrar
etmis, ancak Arapcay1 bilmediginden namazda farz olan Arapga kiraati
yapamayan mevall kesimi icin verilmistir. Onun amel kavraminin en
6nemli uygulamalarindan biri olan namaz konusundaki tedricilige dayali
bu esnek anlayisi, bu konuda eksigi olan kesimleri &tekilestirmeden, yeni
dine uyum saglamalar1 igin olsa gerektir. Onun bu bakis agisi sonraki
donem Hanefi-Matiiridl kelamcilar1 tarafindan da siirdiiriilmiis olmalidir
ki, MAtiiridl Nisa suresi 47. ayetini'** onun bu konudaki fetvasina dayanak
yaparak sunlar1 séyler: “Bu ayette namazda Farsca kiraati caiz géren Eb(
Hanife'nin goriisine dair delil vardir. Zira metin ve dilin degismesi
anlamlarin degismesini ve hiikiimlerin farklilasmasini gerektirmez. Ciinkii
Kur'an, metin ve dil bakimindan farkli olsa da anlam bakimindan onlara

13 Nesefl, Kitdbu't-temhid, 146; Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf, cev. Siileyman
Uludag, 3. Baski (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 89.

1“0 Metin Ozdemir, “Islam Kelamcilarinin iman Anlayislarmin  Dislayicilik
Degerlendirilmesi”, 609.

1 Serahsi, el-Mebsiit, 1/72-73, 412.

“2“Ey Ehl-i kitap! Biz birtakim yiizleri silip diimdiiz ederek arkalarina ¢evirmeden yahut

cumartesi yasaklarini ¢igneyen kimseleri lanetledigimiz gibi onlar1 da lannetlemeden

once, sizdekini dogrulamak {izere indirdigimiz kitaba iman edin. Allah'in emri mutlaka

yerine gelecektir.”
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uygundur.”'*® Ayrica Mitiirid’ye gére her hangi bir konuda bir ibadet emri
once gelip, onunla ilgili detaylarin daha sonra gelmesi miimkiindiir.'"** Su
halde amel ve davraniglarin iman tamimlarindan ¢ikarildigi Mevali eksenli
din anlayisi, iman kavramina toplumun biitiin fertlerini kusatici ve
kapsayici bir 6zellik katarak, toplumsal farkliliklar1 asgari diizeye indirmeyi
amaclamig goriinmektedir. Bu baglamda Islam topraklari tizerinde yasayan
bireylerin islam toplumunun birer ferdi olmasi bakimindan énemli bir
nokta olan ve kisilerin kimlik ve aidiyet meselesi haline gelen iman
kavramma bu sekilde bakmak, Islam’in biitiin zamanlar1 ve toplumlari
kucaklayan evrensel anlayisina daha uygun oldugu gibi fertler arasindaki
farkliliklar: biitiinlestirici ve birlestirici goriinmektedir.

Mevali eksenli din anlayisinda iman kavrami iizerinden fertleri
birlestirici ve biitiinlestirici bir anlayis goriiliirken, Arap eksenli din
anlayisinda iman kavramina yiiklenen amel kriterinden dolay1r miimin
kimligine sahip olmanin daha zor oldugu goriilmektedir. Buna gore
ozellikle Mevali cografyasinda tasdik ve ikrar boyutunda herhangi bir
eksikligi bulunmamakla birlikte, davranis ve yasam sekli bakimindan bir
takim farkliliklarla 6n plana ¢ikan kisi ve gruplarin degisik isimlendirmeler
altinda G&tekilestirildikleri ve islam toplumunun ana omurgasindan
ayristirildiklar: goriiliir. Ote yandan amel kriterine bagh olarak artan ve
eksilen iman anlayis1 neticesinde insanlarin fazilet sirlamasinin ve iman
bakimindan derecelerinin de farkli oldugu diistincesi bu konudaki bir baska
etkendir.”” iman kavramini daha ¢ok ayristirma araci olarak degerlendiren
en Onemli firka konumundaki Hariciler bu baglamda imani &6znesi
agisindan ele almislardir. iman sorununu dznesi agisindan degerlendirmek,
sonug olarak kimin gercekten miimin oldugunun saptanmasi gerektigi gibi,
tehlikeli ve parcalayici bir tartisgmayr da beraberinde getirmistir.
Dolayisiyla Haricilerin iman sorununa yaklasirken tasidiklar: niyet pozitif,
birlestirici ve biitlinlestirici olmaktan uzakti. Onlar iman konusuna ters
yonden yaklasiyor, kokusmus ve katisik olan toplumdan kimlerin atilmasi
gerektigini arastiriyorlardir. iman konusundaki gériislerinin pratik

143 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 3/254-255; 17/175.

4 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur’dn, 1/237.

% Eb{i Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberf ibn Batta, el-fbane ‘an
seriati’l-firaki'n-ndciye ve miicanebeti’l-firaki’l-mezmime. el-ibanetii’l-kiibrg, thk, Riza b. Na’san
Mu't] (Riyad: Darii'r-Raye, 1994), 1/ 134.
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uygulamas1 ihra¢ seklinde aciga cikiyordu.'® Ancak burada islam
mezhepleri tarihine kisa bir géz attigimizda, sadece belli mezheplerin
kendileri disindaki digerlerini degil bizzat kendi icinden olup da farkli
disiinen digerlerini de disladigimi gorebiliriz. Burada ekollerin veya
kendisini hak yol iizere gorenlerin iki temel hareket noktasi vardir:
Birincisi, kars1 tarafin kendisine muhalif olan herhangi bir goriisiinden
dolay1 hak yolun amentiisiinden saptig1 inanci, digeri de sadece bir firkanin
kurtulusa erdigi iddiasiyla ilgili olarak Hz. Peygamberden nakledilen
meshur 73 firka hadisidir."”’

Bu baglamda Haricilerin yaklasiminda, nass: merkeze alan bir tutum
bulunmaktadir. Onlarin nassla kurmus olduklar: bu iliski, kat: ve dogmatik
bir temelden beslenmistir. Buna bagh olarak da iktidari, dogmatik nas
anlayisindan bagimsizlastirma cabalar1 ortaya ¢ikti. Miircie'nin oynadigi
temel rollerden biri de iste buydu. iman ile amelin, din ile siyasetin, ahlaki
eylem ile siyasal eylemin bu derece dogmatik ve kati bir bigimde
Ozdeslestirilmeye calisildigi bir zeminde, insanlarin kendilerini giivende
hissetmeleri ve dzgiirliiklerini kullanmalari miimkiin degildi. islam oncesi
baski ve fanatizm donemi hentiz asilmisken, benzeri bir entegrizme ve
fanatizme teslim olunmasi beklenemezdi. Nitekim toplumsal akil, fanatik
gliclerin gelistirdigi tezleri dengeleyici bir egilimi iretmede gecikmedi.'*®

Arap eksenli din anlayis1 kendi sosyal bakis agisina gerek Kur’an
gerekse hadislerden ciddi dayanaklar getirerek, meselenin teorik alt
yapisini da olusturmaya ¢alismistir. Burada imanin tasdik ve ikrar boyutu
ifade edildikten sonra, amellerin imanin asli bir unsuru olduguna dair pek
cok ayet ve hadis zikredilir. Bu baglamda amel ve davramslari iman
tamimlarinda adeta kalbin tasdiki ve dilin ikrarinin 6niine gegiren bu
anlayis, ayni zamanda imana nitelikten daha c¢ok niceliksel bir deger
bicerek bunun kisilerde farkli dlgiilerde tezahiir ettigini one siirmiistiir.
Ancak iman konusunda dayanak olarak ileri siiriilen bu ayet ve hadislerin
kendi baglamindan koparilmadan degerlendirilmesi gerektigi ortadadir.
Dolayisiyla 6zellikle bu anlayis sahiplerinin kendi din anlayislar:

146 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 68.

¥ Metin Ozdemir, “Islam Kelamcilarinin iman  Anlayislarinin = Dislayicilik
Degerlendirilmesi”, 601.

48 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 70-71.
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dogrultusunda ayet ve hadisleri baglamlarindan kopararak, kendi
diisiincelerine hasretmeleri indirgemeci bir anlayisin sonucu olsa gerektir.
Zira iman kavraminin anlami ve kapsami tizerindeki teorik tartigmalar bir
tarafa, sadece iman esaslarina iliskin olarak zikredilen ayetleri dikkate
aldigimizda, temel esaslar1 kalbiyle tasdik eden herkes miimin ismini
almayi hak etmistir. Ancak zamanla siyasal ve kiiltiirel atmosfer Gylesine
degismistir ki, artik pek cok kimse meseleye kurtulusun asgari sartlari ya
da Islam timmetini birlestirecek asgari miisterekler nelerdir sorusunu
sormamis, tam aksine, adeta kafir kimdir sorusuna verilebilecek cevabin
pesine diismustiir."” Dolayisiyla her ne kadar ayet ve hadisler refere
edilerek ortaya farkli iman tanimlari ¢iksa da, meselenin teorik boyutunun
ikinci planda kaldigi, ayrisma ve farkliliklarin arka planinda asil olarak
siyasi ve sosyo-kiiltiirel etkenlerin oldugu anlasilmaktadir.

Inang ve Amel Dindarliginin Sonuglari

imanin amele tesir ederek onu kemiyet ve keyfiyet yoniinden daha
iyi bir konuma getirdigi, amelin de imam kuvvetlendirdigi, bu acidan
aralarinda olumlu ve olumsuz etkilesimlerin bulundugu bilinen bir
gercektir.”*® iman kavramina sosyal bir pencereden bakildiginda, ikrar veya
amel unsurlarindan birine digerlerinden daha fazla 6nem veren
anlayislarin dindarlik modelleri de farkli sekillerde tezahiir etmistir. iman-
amel ayrimina giden diisiince yapisinda kisilerin kalbin tasdiki ve bunun
sosyal hayatta sozlii ifadesine dayali olarak, inang eksenli bir dindarlik
modeli 6n plana ¢ikarken; iman-amel birlikteligini savunan disiince
yapisinda da amellerin i¢inde bogulmus bir tasdik ve ikrar anlayisindan
dolay1, amel eksenli bir dindarlik modelinden bahsetmek miimkiindiir.
Stiphesiz i¢ ice girmis karmasik iliskiler agindan dolayi, firkalar icinde bu
anlayislarin smirlarini sonuglari itibariyle kesin bir sekilde kalin cizgilerle
cizmek miimkiin olmamakla birlikte, tarihi siirecte bunlarin 6rneklerine
rastlamak miimkiindiir.

imanin tanimindaki unsurlara verdikleri dnceliklere gére firkalarin
durumu bu sekilde olmakla birlikte bunun birtakim olumsuz sonuglar: da

4 Metin Ozdemir, “Islam Kelamcilarinin iman  Anlayislarmin = Dislayicilik
Degerlendirilmesi”, 606.

%0 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 213. (212-214)
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olmustur. Miircie'nin iman nazariyesinde doktriner boyut kazanmis Mevali
eksenli din anlayisinda amellerin iman taniminin disinda birakilmasi,
zaman zaman ibihi anlayislarin referans noktasi haline gelmistir. Her ne
kadar bu nazariye s6z konusu diisiince ve anlayislar1 teorik agidan
temellendirmeyi amaglamamis olsa da, onlar kendilerini bir sekilde bu
nazariye ile irtibatlandirmay1 basarmislardir. Halbuki ameli imandan ayr1
diistinen iman nazariyesi, sosyal agidan islam topraklarinda yasayan daha
fazla bireyin iman ve islam dairesine sokularak topluma kazandirilmasini
hedeflemistir. Gelinen noktada ise bu iman nazariyesine yiiklenen farkl
anlamlardan dolay tarihi siiregte Miircie de 6viilen ve yerilen olmak tizere
iki kisimda degerlendirilmistir. Oviilen Miircie iman konularinin muharrik
unsuru olan biiyiik giinah meselesinde hiikmii Allah’a havale edip ahirete
ertelenmesini savunarak, karsi tarafin Mevalinin iman kimligini ellerinden
alma noktasinda savunduklari en etkili argiimanlarini etkisiz hale
getirmeyi amaglamistir. Burada bu anlayisin bir takim ahlaki ve ameli
kayitsizliklarin kaynagi olmadiginin altini ¢izmekte fayda vardir. Nitekim
Maturidi’ye gore hem itikatta hem de muamelatta miimin olanlar, sadece

B! Yerilen Miircie ise cebre

itikatta miimin olanlara gére daha faziletlidir.
dayali bir anlayis sergileyerek kullarin amel noktasinda sorumluluklarini
Allah’a havale etmis ve tabir yerindeyse kullar1 sorumsuzlastirmistir. Bu
anlayis dogrultusunda amel imanin bir unsuru olmadig: gibi, kullar sahip
olduklar1 iman bakimindan hicbir amel ve davramsla da sorumlu
degildir."* Bu anlay1s ve bakis acis1 Mevali cografyasinda imam sozlii olarak
kabul etmekle birlikte eski din ve kiiltiirlerinden kopmayan topluluklar i¢in
6nemli bir istismar alani meydana getirmistir. Bundan en ¢ok
faydalananlar ise agir1 firkalar ve aykiri akimlar olmustur. Ornegin Selguklu
ve Osmanli dénemlerinde aykir1 islam’in 6nemli bir ismi olan Hac1 Bektasi
Veli konuyla ilgili olarak Makdlatta imandan soyle bahsetmektedir:
“Seriatin ilk makami iman etmektir. iman akil tizere olup, kisi goniilden
sehadet etmezse (kalp ile tasdik kastediliyor) miinafiktir. Su kadar ki ibadet
imandir, iman ibadettir; birbirinden ayri olmaz. Her ibadet imana

ulastirmaz, ve belki de giinahtir; ancak her giinah kiifre ulastirmaz. imana

151 Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, 14/356.
152 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'an, 1/80-81.
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stiphe katmak olmaz.”" Goriildiigii gibi burada imanin tammi olarak
kalbin tasdiki ©6ne ¢ikarilmakta, ibadetin imana ulastirmayacagi
belirtilerek, imandan bir parca olmadigi, imanin meyvesi oldugu ve
glinahin da kisiyi imandan ¢ikarip kiifre diisiirmeyecegi vurgulanmaktadir.

Ote yandan Hadis taraftarlari, islam’m inang, ibadet ve ahlak boyutu
arasinda bir ayirim yapmiyor gibi goriinseler de, daha ziyade sekilci
dindarlig1 savunmuslardir.” Zira onlara gére, Islam dini adini verdigimiz
din, tasdikle baslamis, namaz, orug, cihad ve diger ibadetlerle tamamlanmis
ve son halini almistir. Dinin tamamlandigin bildiren ayetin indigi zamana
kadar gelen biitiin emir ve taatler imanmn bir pargasidir, onlarin hepsi
dindir, din ise tAatlerden ibarettir. Cibril hadisinin sonunda Hz.
Peygamber’in “Cebrail size dininizi 6gretmek icin geldi” buyurmasi, onun
hadiste iman, islam ve ihsan olarak zikredilen biitiin amelleri ve Hz.
Peygamber’in iman olarak acikladigi kelime-i sehadet getirmek, namaz
kilmak, zekat vermek, orug tutmak, alinan ganimetin beste birini ayirmay1
din ve iman olarak kabul ettigini gosterir. Bu durumda ameller, din; din ise

° Hadis taraftarlarinin iman tammlarimi olusturan

islam demektir.”
unsurlarda bu sekilciligi gormek miimkiindtir. Bu unsurlardan kalbin
amelleri imanin tamamen psikolojik tarafina hasredilirken, dilin ameli olan
ikrar; kelime-i sehadet, tesbih, tahmid, tekbir, tehlil, Allah ve Peygamberini
sena ve diger zikir cesitleri olarak anlasilmistir. Ayni sekilde uzuvlarla
meydana gelen fiiller de belli bash farz ve nafile ibadetler olarak ifade
edilmistir.””® Bu ylizden amel-iman iliskisi, amel-tevhid iliskisi olarak
goriilmistiir. Tevhidin bir parcasi haline getirilen amelin terkini ve
bidatlerin ortadan kaldirilmasi ugruna gerceklestirilen eylemlerini, kiifiirle
yapilan miicadeleye denk tutmuslar ve bunun sonucu Misliimanlar tekfir
ederek pek cok Mislimanmin kanminin dékiilmesine sebep olmuslardir.”’
Dolayisiyla iman ve amel birlikteligini savunan anlayisin da tarihi siirecte
bir takim olumsuz sonuglar1 olmustur. Bunlarin basinda da amele dayali

153 Haci Bektas Veli, Makadlat, Hz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk (Ankara: T.D.V.
Yayinlari, 2007), 68.

15* S6nmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 219-220.

1% ziibeyir Bulut, Hanbeli Akaid Sistemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 164.

156 {bn Mende, Kitdbu'l-iman, 1/262.

57 S6nmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 220.
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sekilci Miisliimanlik gelir. Nitekim bu anlayisin sonucu olarak ortaya ¢ikan
dindarlik modeli samimiyetsiz ve riyakdrhga varan amel ve
uygulamalarindan dolay1 elestirilmistir.'*®

Sonug

Yiice Allah’in Hz. Peygamber’in yasadig1 Arap toplumunda sekillenen
son vahyi Kur’an ve son din islam, diger bazi vahiy ve dinlerden farkli
olarak evrensel bir hiiviyete sahiptir. Son din islam’in sahip oldugu bu
evrensel ozellik, onu ortaya ¢iktig1 ve gelistigi cografyanin siirlarinin
disina tasirmis ve kiyamete kadar gecerli olmak tizere tiim zamanlarin ve
mekanlarin hak dini haline getirmistir. Islam’'in tiim zamanlarin ve
mekanlarin birey ve toplumlarina hitap edebilme kabiliyet ve yetenegi,
onu hitap ettigi her zamanin ve mekann diisiince yapisina uygun bir
sdylem ve yasam tarzi sunmasini da saglamistir. Boylece o yenilenen ve
yinelenen sdylemiyle tiim zamanlarda gegerli bir din haline gelebilmistir.
Bununla beraber onu dogdugu ve gelistigi cografya ve kiiltliriin sinirlarina
hapsetmeye calisan bir anlayis da hep var olagelmistir. Bu gelenekgi-
muhafazakarlik tutum, dini anlamda, yasanmis dini tecriibenin ve
birikimin degisime direncini temsil etmistir."” Bunun bir tezahiirii olarak
Hadis taraftarlari, genel olarak, ustilu’d-dinde akidelerin ve diger esaslarin
tespitinde, Hz. Peygamber, halifeleri ve ashabdan herhangi bir rivayetin
bulunmadig konularda aklin ya da reyin kullanilmasin kars1 ¢ikmislar ve
onlarin s6z etmedigi konularda konusmay1 ve yani bir fikir ortaya atmay1
bidat saymislardir.'® Bu baglamda gelenekgi yapiyla yenilik¢i yapinin
catismasy; yeniyi kabul etmeyen eski ve eskiyi yadirgayan yeni seklinde
devam edegelmistir. islam diisiincesinin erken dénemlerinden itibaren
esma ve ahkdm konularinda oryaya ¢ikan tartigmalarin arka planinda da
boyle bir g¢ekismenin oldugu soylenebilir. Meselenin degisik firka ve
mezheplerce siirdiirtilen teorik yonii bir taraf birakilacak olunursa, arka
planda dinin diger baska alanlarinda oldugu gibi eski ve gelenekgi yapilarla
yenilik¢i yapilarin sosyal alanda miicadele halinde oldugunu goérmek
miimkiindiir.

138 Ebii’l-Hasen Al b. Osman el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfu'l-Mahciib, Gev. Siileyman Uludag
(istanbul, Dergah Yayinlari, 1982), 150.

1% S6nmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plant, 209.

1% S6nmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 187.
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Meseleye bu cergeveden bakildiginda Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra islam dininin dogdugu ve gelistigi cografya ve kiiltiiriin sinirlarinin
disina tasmasi, sosyal anlamda iman konularinda bir tavir almayi
gerektirmistir. Zira yeni toplumun esit haklara sahip birer ferdi olmak,
mimin ve misliiman kimligine baglydi. Bu durumda iman konulari
lizerinden miimin ve Miislimanin kimler olabilecegi yoniinde iki farkh
tamimlama  gelistirilmistir.  Birincisi gelenek¢i yapmm  anlayisi
dogrultusunda toplumun dar bir kesimini i¢ine alan ve yenilige direnen bir
tamimlama iken, ikincisi toplumun miimkiin oldugunca daha ¢ok
kesimlerini i¢ine almaya calisan kucaklayici ve kusatici bir tanimlamadir.
Burada temel kriter ise iman tamimlarinda amel ve davranslara bigilen
deger olmustur. Amel ve davranislart miimin kimligi agisindan temel ve
belirleyici bir unsur olarak kabul eden anlayis, bu baglamda daha dar bir
tamim kabul ederken; amel kriterine bagl kalmaksizin kisilerin sozlii
beyanlarini esas alan anlayis ise niyet ve davranislar: sorgulamaksizin her
bireyi kucaklayan bir tamim gelistirmistir. Ayrica bu anlayis miimin
oldugunu sozlii olarak beyan eden bireylerin islemis olduklar: biiyiik veya
kiigtik giinahlardan dolay1 onlar1 toplumun disina itmemis ve bu hallerini
sonuclarini ahirete tehir ederek kul ile Allah arasindaki 6zel alana havale
etmislerdir. Glinimiizde de ortaya c¢ikan gelenek¢i ve modernist fikir
akimlar1 ve cemaatler, soyle ya da boyle, bilerek ya da bilmeyerek, bu iki
zihniyetten beslenmektedir. iman anlayisi gegmiste oldugu gibi, bu giin de
biitiin gruplarin diinya gorislerini, Misliimanlarin birbirlerine ve
insanlara bakis agilarinin énemli bir parcasini olusturmaktadir.'*"

161 S6nmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 228.
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