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Ozet

7./13. ylizyilin siyasi ve toplumsal calkantilarla dolu diinyasinin karanlik
ufuklarinda engin sevgisi ve diisiinceleriyle tiim insanligi kusatan, kucaklayan,
caglar Ustii eserleri ve 6rmek hayatiyla yedi yiiz yildan fazla bir zamandir insanliga
151k sagmaya devam eden Mevlana hakkinda bugiine kadar ¢ok seyler sdylenmis ve
yazilmistir. Yasadigi donemde genis kitleleri etkisi altina alan, 6liimiinden sonra da
Ogretileri sistemlestirilmek suretiyle “Mevlevilik” adiyla bir tarikat kurularak
distinceleri ve inanglar1 yasatilmaya calisilan, eserleri bagta Osmanli cografyasi
olmak lizere biitiin diinyaya yayilmistir. Onun evrensel diisiince sistemini anlamak
ve anlatmak ugruna hemen her yiizyilda biiyiik ugraslar verilmis, eserleri diinyanin
cesitli dillerine ¢evrilmis, sayisiz serhler yapilmustir.

Mevlana’nin meshur eseri “Mesnevi” bastan sona Kur’an ve siinnet ile
yogrulmus, beyitlerinde surekli olarak ayetlerden lafzi ve manevi iktibaslar yapar,
“Camim bedenimde olduk¢a Kur’an’in kolesiyim. Allah’mn seckin peygamberi
Muhammed’in yolunun topragryim. Kim benden bundan baska bir s6z naklederse, o
sozden de bezmisim ben onu sdyleyenden de.”* Mevlana, bu sozleriyle; Allah, evren
ve insan arasindaki iliskiyi anlamak icin evrensel Islam diisiincesinden yararlanmak
gerektigini  soylemekte, bu ikisinin ilkelerine uymayan hususlarda kendisine
yapilacak yakigtirmalardan uzak oldugunu bildirmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Mevlana’nin dgretisi, islaim dininin yerine
getirilmesi zorunlu olan z&hir7 ve kesin hilkkimlerini gérmezden gelen dinler Gsti bir
yol degil, biitiin dinleri kaynak itibariyla evrensel nizam olan Islam sayan, biitiin
insanlig1 Allah’in yaratiklar1 ve kullar1 olarak kabul eden, ancak Allah tarafindan
son din oldugu ilan edilmis olan Islom’in tevhidi anlayis1 icinde, Kur’ an ile
biitlinlesmis bir halde, biitlin insanligi bu evrensel degerler etrafinda birlesmeye
davet eden Hakk’a kulluk ve halka hizmet potasinda eriten genis ve kucaklayici bir
yaklasimdan ibarettir. Insanligin diisiince ve eylem tarihi icinde benzeri az gériilen
bu arifin, Islam’m evrenselligini diisiince testisinden tasanlara anlatmak ve onlar
anlamak icin harcayan biyuk bir sahsiyettir.

Mevland’nin fark gézetmeden tiim insanlhigi hakikate g¢agiran, merhamet
pmarlarindan kana kana su icmeye davet eden sevgi dolu yaklagimi, aslinda bizzat
Islam dininin ve Kur’an’in “Ey insanlar hep birlikte barisa gelin”? seklinde tiim
insanlig1 gerceklestirmeye davet ettigi yaklasimdir. Ciinkii Islam bu ¢agriy1 on bes
asirdan beri yapmaktadir ve yapmaya devam etmektedir Nitekim Unlii diisiiniir Irene

! Yaylali, KAmil, Mevlana’da Inang Sistemi, Konya, trs. s. 221.
2 Bakara, 2/ 208.
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Melikoff: “Mevlana’nin eserlerini diinya milletleri kendi dillerine ¢evirip okusalar,
dinyada kotilik, harp, kin, nefret diye bir sey kalmaz” diyerek onun sézlerinin
evrensel nitelikteki degerlere sahip oldugunu belirtir.

Mevlana’ya gore, evrensel Islam diisiincesinde inangsizlik (kiifiir) her ne
kadar cinayetlerin en biiyligii olarak degerlendirilse bile, kul ile Allah arasinda kabul
edilir ve boylesi cinayetlerin cezasimnin Ahiret’e ertelendigi belirtilir. Bu prensipten
hareketle, sosyal, ahlaki ve hukuki iligkilerde, insanlik vasfi esas alinir. Bu anlayisa
gore, kotii olan insan degil, insanin davranislaridir. Ote yandan Mislimanlarla ehl-i
kitap arasinda Yaratict birligi s6z konusudur. Zaten Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve
Yahudiler Hz. Ibrahim’i (as) peygamber kabul ederler. Oyleyse semavi din
mensuplarindan, aralarindaki teolojik ve tarihi ihtilaflar1 tartigma konusu yapmaktan
ziyade, ittifak noktalarini 6ne ¢ikarmalart beklenir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Tasavvuf, Mesnevi, Islam Diisiincesi.

The Mevlana Example in the Universal Islam Concept

Abstract

In the dark lights of the political and communal misconceptions of the world
in the 7th/13th centuries a number of things were written and said about the
enlightening Mevlana who came up with his model life and who has hugged the
whole humanity with his love, thoughts and accomplishments. In the duration of his
life undertaking the great consistencies, and after his death in order to systemise his
teachings a religious order called “Mevlevilik” including the thoughts and beliefs
was formed, his achievements firstly to the Ottoman geography were scattered to
the entire world, in order to understand and explain his universal teaching about
every century great efforts were spent, his achievements were translated into various
languages of the world, and a number of annotations were made.

The famous achievement of Mevlana called Mesnevi entirely consists of
Qur’an and Sunnah, in his couplets he continuesly makes moral quotations from the
verses, “as I am in my dear body I am the slave of Qur’an. I am the soil of the road
of the God’s selected prophet Muhammed. Who ever transfers more from me apart
from this word, | am disgusted both from this word and the person who said it.
Mevlana with these words of his; conveys that Allah says to humanking that in order
to understand the relationship between man and universe man should benefit from
the universal Islam concept, and announces that cases in which do not suit these two
bases will be far from the imputations to be made.

In short words to express ,the teachings of Mevlana consists of the facts that
the religions in which ignores the certain rules of Islam are not superior, Islam
counts every religion of the world a universal source of order, accepts every creation
of Allah as servants God, and approaches the religions of Islam as the last religion
which embaresses Tauheed, and invites the whole humanity to cope up with the
universal values and in consistency of serving God.

The approachment of Mevlana without distinguishing man with the invitation
as come and drink the water of the mercy fountain is basically an approachment of
the religion Islam and the Qur’an as ‘Oh people come together to the peace’. Just as
the famous thinker Irene Melikoff points out:”if all the world’s nations translates the
achievements of Mevlana into their own language there won’t be any evilness,hate,
grudge and war left in the world”.

According to Mevlana, in the Islam concept as the nonbelief (abuse) are
considered as the biggest of all crimes, it is considered to be between the slave and
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God it is stated that the punishments of these kinds of crimes are postponed to the
hereafter. With the movement from this principle, in social, moral and lawfull
relations, the humanity qualities are taken into considerations. According to this
understanding, it is not the person who is wicked it is the actions of the person
which is wicked. Meanwhile it is the unions between Muslims and the holy book in
consideration. Besides, Muslims, Christians and Jews accepts Hz.lbrahim as a
prophet. In that manner from the celestical religion members, it is expected that they
come forward with their alliance apart from their theologic and historical difference
in opinion.
Keywords: Mawlana, Sufism, Masnawi, Islamic Thought.

Giris

Bir sevgi insan1 olan Hz. Mevlana kendisine daima, Kur’an-1 ve
Hz. Muhammed’in 6rnek hayatin1 rehber edinmis bir Islam
diisiiniiriidiir. Tasavvuf diisiincesiyle i¢ i¢e biiyliyen Mevlana bir Ahi
olan Semsi Tebrizi ile karsilaginca kendi diisiinceleri de sekillenmeye
basladi. Mevlana Kur’an’a hayrandi. “Ben Kuran’in bendesiyim”
demekten hoslaniyordu. Bunun yaninda, devrinin bitiin sanat ve bilim
hareketlerini takip ediyor, hadis, fikih gibi Islam bilgileri konularinda
caginin rakipsiz uzmani sayiliyordu. Mevlana, 13. yiizyilda Mogol
akinlar yiiziinden sarsilan Anadolu’nun acisini, insanligi, hosgoriiyti
ve barigi temel alan felsefesiyle hafifletti, yaralari sard1.

Mevlana diislincesinin temelinde agk vardir. Mevlana’ya gore
Allah’a ulagmak icin gerekli olan en Onemli sey asktir. Hem
bedeniyle, hem bilinciyle, hem diisiincesiyle, hem de bellegiyle
sevebilen tek varlik insandir. Mevlana her tiirli sevgiyi yiiceltir;
¢linkii, bir bagkasini seven insan kendisini, tim insanligi, evreni ve
Allah’1 sevebilir. O, tiim insanliga derin bir sevgi beslemistir ve insan
sevgisini bir agka, tutkuya dontistiirmiistiir. Mevlana, insan1 yliceltmis
ve buna temel olarak insanin yaratict hiirriyetini ve yapip-edici
iradesini gostermistir.

Mevlana’nin sevgisi evrenseldir, 1k, din, dil ayrimi yapmadan
tiim insanlar1 kapsar. Gerek Selcuklu gerekse Osmanli cografyasinda
yayilmis bulunan Mevlevi tekkeleri bunun bir gostergesidir.? O
tasavvuf inancin1 sadece bir nazariye olarak benimsememis, giinliik
hayatina da mal etmisti. Mevlana, ¢ocuklara, hastalara, kadinlara,

! Kiiciik, Hasan , “Mevlana Idealizminin Felsefi Analizi”, 1. Milli Mevlana
Kongresi, 3-5 Mayis 1985, Selguk Universitesi Basimevi, Konya 1986, s. 307-323.

2 Alaysa, H. Fikret, “Lefkosa Mevlevi Tekkesi”, 1. Milletleraras1 Mevlana
Kongresi, Selguk Universitesi Basimevi, Konya 1988, 5.99-108; Iskender Riza,
“Kosova’daki Melami Tekkelerinde Mevlana’ya Ait Gelenekler”, a.g.m., s. 109-
116; Salih Trako, “Sarayevo’da Mesnevi Dersleri ve Mesnevihanlar Uzerine”,
a.g.m., s. 143-146.
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yoksullara saygi gosterir, vefa duyardi. O sevgisini diger din ve
irklardan olanlara da gostermistir. Nitekim 6grencileri arasinda
Miisliimanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar, Rumlar, Iranlilar, Araplar,
Ermeniler, Tiirkler bulunmaktaydi.' O'na gére tiim insanlar, Allah'in
bir goriintiisiiydii. Insanlar arasinda ayrim yapmak, Allah'a
saygisizliktan baska bir sey degildi.?

Eserlerinde zengin-fakir gibi ayrimlarin anlamsizligina dikkat
¢cekmis, kavgalarin bitmesiyle insanlarin birlesecegini vurgulamstir.
O’na gore biitlin illetlerin devasi sevgidir ve insanlarin en hayirlisi
insana ve insanliga faydasi olandir. Mevlana’nin bu yiice sevgisi
insanlara hosgoriiyle yaklagsmasini saglamistir. Bu hosgoriisiinii sdyle
ifade etmistir:

“Gel ne olursan ol, gel, ister tanr1 tanimaz, ister atese tapar, ister
bin kez tovbeni bozmus ol, bizim dergdhimiz umutsuzluk dergahi
degil, gel ne olursan ol, gel ”*

Mevlana bu sdzleriyle insanlarin yiiregine 151k sagmis, insanlar
arast her tlrlii ayrimi ortadan kaldiran felsefesiyle yliirekleri
fethetmistir.

Dolayistyla Hz. Mevlana’nin biitlin hayatinda ve eserlerinde
temel dayanagi hep Kur’an ve hadisler olmustur.* Bunlar
yorumlamis, bunlarla yogrulmus, sohbetleriyle c¢evresindekilere,
eserleriyle daha sonra yasayanlara bunlari anlatmistir. Giizel ve
coskulu bir anlatis, gegmisten ve yasadigi giinliik hayattan verdigi
binlerce giizel Ornek, akil ve diisiince sahiplerine, goniill ve can
sahiplerine Kur’an ve hadisleri daha iyi anlatmak igindir.”

Mevlana’nin unutulmamis olmasinin en 6nemli nedenlerinden
birisi de, diislincelerinin evrensel olmasi ve diisiincelerini siir
smirsizligiyla usta bir bigimde sunmasidir.’® Bugiin diinyamizin

! Hangerlioglu, Orhan, Baslangictan Bugiine Mutluluk Diisiincesi, 3. Baski, Varlik
Yayinevi, Istanbul 1973, s. 36.

2 Irene Melikoff, “Bat1 Hiimanizmasmin Karsisinda Mevlana’nin Hiimanizmas1”,
Yirmi Alt1 Bilim Adaminin Mevlana Uzerine Arastirmalari, Der.; Fevzi Halicy,
Ulkii Basimevi, Konya 1983, s. 64-65.

% Yaylali, Mevlana’da Inang Sistemi, s.219.

4 Bu durum Mevlanadan once islam tasavvufunun diger temsilcileri i¢in de s6z
konusudur. Bkz. Gokge, Ferhat, Islam frfdn Geleneginde Hadis Yorumu,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), A.U.S.B.E., Ankara, 2010, s.218.

5 Ergiin, Mustafa, Insan ve Egitimi, Mevlana iizerine Bir Deneme, Ocak Yayinlari,
Ankara 1993, s. 19.

® Halic1, Feyzi, “Mevlana Duyarlig1”, Yirmi Alt: Bilim Adaminin Mevlana Uzerine
Aragtirmalari, s. 58.
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bircok yerinde var olan ve insanlig1 etkileyen irk¢iliga, siddet ve
hosgoriisiizliige karsi; Mevlana'nin hosgoriilii ve bariger felsefesi
benimsenirse, evrensel barig bizlere ¢ok uzak olmayacaktir.

Mevlana’y1 diisiincesine ve inancina sekil veren evrensel Islam
diisiincesinin  iki ana kaynagindan yani Kur’an ve silinnetten
soyutlayarak anlamak ya da anlatmak miimkiin degildir. Gergek
Mevlana, 6liminden sonra yazilan ve pek ¢ogu hayal {irlinii uydurma
rivayetlerden ibaret olan “menakib” kitaplarinin karanliklarinda degil,
kendi eserlerinin ve sozlerinin 1s1ginda aranmalidir. Ciinkd di-
stinceleri dikkatli ve sistematik bir biitiinliik i¢cinde incelendiginde,
bltin eserlerinin Kur’an ayetlerinden ve peygamberin hadislerinden
hareketle Islam diisiincesinin esas1 olan tevhid inancim dile getirmek
lizere yazildigr goriilecektir. Mevlana’nin meshur eseri “Mesnevi”
bastan sona Kur’an ve siinnet ile yogrulmus, beyitlerinde surekli
olarak ayetlerden lafzi ve manevi iktibaslar yapar, bazen telmih
yoluyla ayetlere isaret eder, bazen ayetleri hatirlatacak karinelerle
onlar1 Farscaya cevirerek beyitler iginde eritir. Bittin bu hususlar goz
oniinde tutuldugunda Mevlana’y1 evrensel Islam diisiincesinin yegane
kaynag1 Kur’an’dan ve Kur’ani ilimlerden soyutlayarak anlamanin ya
da anlatmanin imkansizlig1, hatta abesligi ortaya cikar.

Evrensel Islam kiyamete dek seslenir. Kur’an’a ve onun
evrensel degerlerine baghligini her firsatta dile getiren Mevlana,
icerigi yine tamamen Kur’an’in emir ve yasaklarmma uygun
beyanla insani, Hak yapisi olarak gbéren ve onun “en giizel bigimde
yaratildigi”na (ahsen-i takvim) inanan bir kimsenin, sahibinden dolay1
bu yapiya biiyiik bir sefkat, merhamet, hayret ve saygi hisleriyle
yaklasacagi muhakkaktir. Iste biiyiik arif, goniil insan1, Hak dostu ve
mutasavvif Mevlana da insam1 kainatin merkezine alan ve onu diger
yaratilanlarin iistiinde tutan goriisiiyle, biiyilik bir ask ve sevgi deryasi
meydana getirmistir. O, daima gonil diliyle konusup samimiyetini
muhatabinin i¢ diinyasinda c¢alkantilara vesile olmasini hedefler. Bu
yiizden Usliibu, benzetmeleri, siir dili ve hitdb1 ¢agdaslarindan oldukca
farklidir. Onda mazmun ve mecazlar, daima aski, hos gdérmeyi,
bagislamayi, dostlugu, benlikten vazgegmeyi, ihsan ve keremi ifade
etmek i¢in s6z konusu edilmistir.

Sulhu 6nce kendi i¢inde saglayip sonra etrafina yaymaya gayret
eden ve boylece insanin 1slahiyla biitiin bir alemin 1slahin1 hedefleyen
Mevlana, gilinlimiizdeki egitim, yonetim, insan iliskileri, toplum
diizeni ve evrensel barisin temini konularinda hala dipdiri bir drnek
olarak durmaktadir.
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Netice itibariyle asirlar sonra bile tiim diinyadan, farkli din ve
kiltlirlerden insanlarin ilgilerini hala ¢ekmeyi basaran Mevlana’nin
insan sevgisi temelli diisiincesi bizlere Islam’in gercek yorumunu
sunmaktadir. Ozellikle son zamanlarda “Terdr” ile birlikte anilmaya
baslayan ve dar cevrelerde kabul goren “Islam” telakkilerinin, Kur’an
ve Stinnet’ten ne kadar uzak bir yaklasim tarzi oldugunun en giizel
kanit1 iste Mevlana’nin ¢aglar 6tesinden gelen sevgi felsefesidir.

A . Mevlana’nin evrensel insan felsefesi

1-insan ve Felsefe

Insan konusunun bagimsiz felsefi bir disiplin (felsefi
antropoloji) olarak ele alinmast 20. Yiizyilda olmussa da insan
lizerinde durulmas1 felsefenin baslangicina kadar uzanmaktadir.!
Soyle ki; Yunan felsefesi ilk dnce, Asya’da eski bir Iyon kolonisi olan
Milet’de dogdu. Buradaki filozoflardan Thales’e gore evrenin arkesi,
sudur ve hersey sudan olugsmustur. Anaximandros’a gore Aperiondur.
Bu ise herseyin baslangicinda bulunan, herseyi harekete geciren ve
herseyi kusatan sonsuzluk, bitmek tiikenmek bilmeyen sinirsiz seydir.
Anaximenes’e gore havadir. Fisagor’a gore sayidir. Herakleitos’a gore
atestir. Bu ates, logostur. Logos ise alem akli ile Tanri’nin bir ve ayni
olmasidir. Empedokles’e gore toprak, hava, su, atesten ibaret olan dort
unsurdur. Demokritos’a gore atomlardir.?

Goriildiigii gibi, Sokrates’den Onceki filozoflar evrenin arkesi ile
ilgilenmislerdir. Sokrates’e gore biz evrenin arkesini bilemeyiz, hem
bilsek bile bunun bize bir faydasi yoktur. O halde biz kendimizi
bilebiliriz, kendimizi bilmek bir ahlak felsefesidir. Boylece felsefede
insan konusu ilk defa Sokrates tarafindan ele alinmistir, bu sebeple
Sokrates felsefenin kurucusu sayilmaktadir. Sokratesin felsefesi ile
tasavvuf felsefesi arasinda da biiyiik benzerlik bulunmaktadir. Soyle
ki; tasavvufta agsk Oonemli bir yer tutar. Diyebiliriz ki; tasavvufun
temeli agktir. Sokrates de agk konusunda sunlar1 sdylemistir: “Ask
insan ruhunun ilahi giizellige duydugu acliktir. Ask, yalmz giizelligi
bulmay1 degil ayn1 zamanda onu yaratmaya ve devama igtahlidir. Fani
viicutta ebediyetin tohumlarini yetistirmeye istahlidir. Bunun igin iki
cins birbirini sevmektedir. Kendilerini tekrar yaratmak ve boylece

1 Mengiigoglu, Takiyeddin. “Ontolojik Esaslara Dayanan Felsefi Antropoloji
Hakkinda Diisiinceler”, Yiizyilimizda Insan Felsefesi, Ankara, Tiirkiye Felsefe
Kurumu, 1997, s.1-7.

2 Birand, Kamuran. Ilk¢ag Felsefe Tarihi, Ankara, A.U. Ilahiyat Fakiilte
Yayinlari, 1987, s.13-28.
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zamani1 ebediyete kadar uzatmak isterler. Iste bunun igin ebeveyn
cocuklarini severler.?

Sokrates, felsefesine insani konu ettigi gibi, tasavvuf felsefesi de
insanla ilgilenmektedir. insanin Tanr1 ile ve insanin insanla iliskilerini
kendisine konu olarak almaktadir.

Mevlana’nin insan anlayisina gegmeden 6nce onun etkilendigi
tasavvuf  felsefesine kisaca deginelim. Ciinkii Mevlana’y1
anlayabilmek icin tasavvuf felsefesinin bilinmesi gerekir, aksi halde
Mevlana’nin diisiinceleri askida kalir. Tasavvuf Felsefede mistisizm,
aklin kavrayamayacagi gercekleri mistik sezgi ile bilmek anlamina
gelir. Hindu, Yahudi, Hiristiyan ve Islam mistisizmleri vardur.
Tasavvufun diger ad1 Islam mistisizmidir.?

Ibn Arabi’nin vahdet-i viicut anlayisina gére, varlik 6zde birdir,
ancak ¢okluk halinde tezahiir etmektedir. Mutlak varlik Allah’tir, var
olan her seyin tek kaynagi O’dur. Her sey yaratilmadan once Allah’in
ilminde mevcuttu. Su halde varliklarin suretleri ezelde Allah’in zat1 ile
birdir. Insanin Allah’la bir olmasindan kastedilen budur. Yoksa
insanin Allah’la birleserek bir varlik olmas1 degildir.®

Tasavvufa gore Yaratan ile yaratilan arasinda ayrilik yoktur.
Ciinkii Allah’tan bagka varlik yoktur ve insan Allah’tan gelmistir, yine
Allah’a donecektir. Ancak bunun i¢in 6liimii beklemeye gerek yoktur,
nefsi terbiye ederek ezeldeki birlige ulasilabilir. Tasavvuf, soz(kal)
yolu degil hal(iyi ahlak) yolu, velayet(ilm-i lediin) vasitali bir yol
olup, hakikat ad1 verilen degismezlige ulasmay1 amaglamaktadir.*

Tasavvuf, kafanda ne varsa atmak, elinde ne varsa dagitmak,
Online ne c¢ikarsa ¢iksin ona yiiz ¢evirmemektir. Yani zihni koti
diisiincelerden  armdirmak, comert olup baskalarina ikramda
bulunmak, karsina hangi ¢esit insan ¢ikarsa ¢iksin(iyi-kot, guzel-
cirkin, kadin-erkek, dinli-dinsiz) hepsine iyi gozle bakabilmektir.
Tasavvuf, herkese dost olmak, kimseye yuk olmamak, giil bahgesinin
giilii olmak, diken olmamaktir. Bir diger anlamda tasavvuf sevgi ve
ask felsefesidir. Nitekim Hz. Muhammed bir hadisinde “Allah
glizeldir, giizelligi sever, Kibir ise Hakki kabul etmemek ve insanlar

! Yarkin, Miinir. Biiyiik Filozoflar, Tiirkiye Isbankas1 Yayin1,1969, s.16.

2 Giingér, Erol. Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul, Otiiken Yayinlar1,1982,

s.17-18.

3 Glingor, a.g.e, s.89.

4 Firat, Atilla. “Anadolu Aleviligi, Hac1 Bektas Veli Diisiincesi ve Tiirk Yasamina
Etkileri”, G.U. I; Tiirk Kiiltiiri ve Hac1 Bektas Veli Sempozyum Bildirileri,
Ankara, 1999, s.131.
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hor gormektir’, buyurmustur. Allah, mutlak cemal ve kemal sahibi
olarak her tiirli giizelligin kaynagidir. Insan, Allah’t ne kadar
tamrsza(marifeti artarsa) O’na karsi olan sevgi ve agki da o oranda
artar.

Mevlana, Arap, Fars(Attar ve Tebrizli Sems) ve Tirk
kalturinden(Orta Asya Tirk topluluklarimin  Gok-Tanr1 inanct)
etkilenmistir.®> Ayrica onda eski Yunan idealist felsefesinin(Platon ve
Plotinus) tesirlerini gérmek mimkunddr. Bununla birlikte Mevlana,
genel olarak felsefe konusunda olumsuz diisiincelere sahiptir. Onun
felsefe ile ilgili bir siiri sOyledir: Kiiclik felsefeci kor olacak Isik
ondan uzakta kalacak Felsefeci de dinin ¢i¢egi agmayacak Ciinkii Sen
onu onda dikmeyeceksin.*

Mevlana Mesnevisi’nde, felsefe ile ilgili sunlar1 sOylemistir:
“Cennettekilerin ¢ogu saf kisilerdir, boylelikle felsefenin serrinden
kurtulurlar.®

Goriildigu gibi Mevlana, felsefeyi kotii ve zararli bir ugras alani
olarak gormekte, felsefecileri kiiciimsemekte ve onlarin cennete
giremeyeceklerine inanmaktadir. Bu diislinceler bize Alman filozofu
Karl Jaspers’in, “Felsefeyi reddeden farkinda olmadan felsefe yapiyor,
demektir”® soézlerini hatirlatmaktadir. Mevlana, felsefeyi zararli sayip
kiiciimserken bile, ortaya attigi bu diisiincelerle yine de felsefe
yapmustir, denilebilir. Mevlana 6lmeden Once hastalandi ve hasta
yataginda arkadaglarina soyle vasiyet etti: “Ben size gizli ve agik
olarak Tanri’dan korkmay1, az yemeyi, az uyumayi, az sdylemeyi ve
daima sehvetten kaginmayi, halkin eziyetine ve cefasina dayanmayz,
avam ve sefihlerle diislip kalkmaktan uzak bulunmayi, kerim olan
salih kimselerle beraber olmayi vasiyet ederim. Ciinkii insanlarin
hayirlisi, insanlara faydasi dokunandir. So6ziin hayirlisi az ve 6z

! Riyazls-Salihin Diyanet Isleri Baskanligi.yay., Cev. H. Hiisnii Erdem, Ankara, trs,
I, 44.

2 Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi, Istanbul, Terciiman Aile ve Kiiltiir
Kitapligi, Yaymlari, 1987, s.26.

3 Ablay, M. Necati. “Mevlana ve Goethe Panteizmin iki Biiyiik Temsilcisi”, I.
Milletlerarast Mevlana Kongresi Tebligleri, Konya, Selguk Universitesi Yayinlari,
1988, 5.147-158.

4 Sayil1, Aydin. “Ortagag Islam Diinyasinda {lim”, Ders Notlar1, A.U.DTCF, Felsefe
B6lim(,1970, s.1.

5 Mevlana Celaleddin,, Mesnevi ve Serhi, Serh eden: Abdiilbaki Gélpmarl, Cilt 1-
VI, Ankara, Kiiltiir Bakanlig1 Yayini, 1989, VI,1370.

6 Mesnevi, 1970, I, 31
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olamidir.”  Bu  sozler, Mevlana’nin  biitiin  diisiincelerini
Ozetlemektedir.

Mevlana’ya gore sevgi ve ask insanlik vasiflarindandir.
Hayvanin bu kavramlardan haberi olmadigi gibi, bu duygulari
yasamasi imkansizdir. Mevlana, insanin kutsalligin1 bir bagka sekilde
sOyle ifade etmistir: “Dag, tas, su, ates, yel bile insana secde
etmededir. Birkag¢ liizumsuz miinafik secde etmemis noksan m1 gelir
insana”?

Ayrica Mevlana eserlerinde miinafikligin kotiiliigline dikkat
¢ekmektedir. Cilinkii insan ya goriindiigii gibi olmali, ya da oldugu gibi
gorinmelidir. Mevlana, tasavvuf felsefesinin etkisiyle son derece
alcak goniillii bir insand1. Bunun i¢in kalabaliklardan kagardi. Bunun
sebebi ise kendisini gérenlerin onun elini épmesinden ve kendisine
secde edilmesinden son derece rahatsiz olurdu. O, insanlar arasinda
sosyal tabaka farkliliklarina gére muamele etmez ve her tabakadan
insana kars1 algak goniilliiliik gosterirdi. Mevlana insanlar1 iyi-Koti
diye ayrmamakla birlikte Insanmn kétii taraflarindan da bahseder.
Insan tabaklanmus deri gibidir; rutubetten bozulur, agir agir kokar.
Sende nemrutluk var, atese atilma, atilacaksan da 6nce ibrahim ol.*

Su halde Insan, dogustan iyi ve K6t meziyetleri potansiyel
olarak biinyesinde tasir. Eger onu egitirsen topluma ve insanliga
faydali yapabilirsin. Mevlana, insanin dogru olup iyi ve hayirh isler
yapmasini; baskalarinin ayibini goérecegi yerde kendi kusurlarini
diizeltmesini 6giitler. Simdi onun bu konudaki diisiincelerini gorelim:
Ben bu calisip cabalama diinyasinda (iyi huy)dan daha iyi bir ehliyet
gormedim.®> Allah katinda halkin en biiyiigii, en yiicesi, ¢oluk-
cocuguna en faydali olamdir. ® Insanlarin hayirlisi, insanlara faydali
olandir. Toplumun hayirlist topluma hizmet edendir. Bir an adalet
altmis yillik ibadetten hayirlidir.” Insanlar kétiisii, insanlara zarar
veren kisidir. Dileklerinizi, hacetlerini, kullarimin comertlerinden
isteyin; ctinkii merhameti onlara verdim.®

! Ahmet Eflaki, Ariflerin menkibeleri I, Cev: Tahsin Yazici, Istanbul, M.E.B. Bilim
ve Kiltir Eserleri Dizisi 62, 1995, 11,165.

2 Mevlana Celaleddin,. Fihi Mafih, Cev: Abdiilbaki Gélpinarli, Istanbul, 1959,
5.226.

3 Mesnevi, 1V, 104,

4 Mesnevi, I, 1606.

5 Mesnevi, 11, 810.

¢ Mevlana, mektuplar, 50.

" Mektuplar,78.

8 Mektuplar, 141.
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Herkes once kendi kusurunu gorseydi halini 1slah etmekten
gaflet eder miydi?* Ne mutlu o kisiye ki, kendi ayibin1 goriir. Kim
birinin ayibini gériirse, o ayib1 satin alir, o ayib1 kendinde bulur.?

Goriildiigii gibi, Mevlana’ya gore insanin kotiililk yapmasi,
bilgisizlikten kaynaklanmaktadir. Onun bu sozleri, Sokrates’in
“Kimse bilerek kotiililk yapmaz” diisiinceleri ile bagdagmaktadir.
Ayrica olgun insan, bagkalarinin ayibini gorecegi yerde kendi ayibinin
farkina vararak bunu diizeltmeye calisir. Insan viicudu da iki
boliimden olusur; ruh ve nefs. Allah’a inanmayan birisi sadece ruh
sahibi hayvandan farki yoktur. Isti bu ruhsuz adam er veya ge¢ hayatin
anlamimin ve amacinin ne oldugunu aragtirmaya koyulacaktir. Onunu
icindir ki Kur’an Allah’a inanmayanlar1 karanlikta yol bulamayanlara
benzetmistir. Bu fani diinyanin amaci ve anlami Allah’a inanmakla
anlasilir. Iste bunlarla birlikte Mevlana Celaleddin Riimi Kur’an’1
anlamak icin duygu ve tecriibe ile birlikte kalbin de 6nemi buyuktir.
“Allah sizi annelerinizin karnindan hicbir sey bilmediginiz bir halde
cikardi. Size kulaklar, gozler ve kalpler verdi ki siikredesiniz.”3 lyi
dinleyin! Biz goriinen goriinmeyen bir¢ok varligi cehenneme atacagiz.
Onlarin  kalpleri vardir kavramazlar, gozleri vardir gormezler,
kulaklar1 var isitmezler. Onlar hayvanlar gibi hatta daha da
asagidadirlar.” Kur’an bize aklimizi kullanmayi, diinya ile insan
hakkinda derin diisiincelere dalmayr ve bdylece gercek hakikate
ulagsmay1 emrediyor. Diisiinmek, gozlemlemek ve anlamak asagidaki
hususlarin anlamini1 kavramayi gerektirir.

1. Gayb alemi ve tabiat dleminin anlamimi bilmek, anlamaya
calismak: “Akil ve vicdan sahipleri ayaktayken, otururken,
yaslanirken hep Allah’1 hatirlarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi lizerine
derin derin diisiiniirler.” Ey Rabbimiz, sen bunu bosuna yaratmadin,
gergekten ¢ok biiyiiksiin; bizi o ates azabindan koru™*

2. Insan varligina, toplumsal olaylara ve tarihe bakis : « ... Iste
ayetlerimize yalan diyenlerin durumu boyledir. Anlat bu olayi, belki
diisiiniip tasinirlar” °

3. Allah’mn emrine ve onun anlamina bakis : “Oyleyse onlar bu
Kur’an’1 hi¢ diistinmezler mi, yoksa kalpleri {izerinde iist iiste kilitler
mi var?”®

1 Mesnevi, I, 881.

2 Mesnevi, 11,3034.

3 Nahl, 16/78.

4 Ali Imran, 3/ 191.

5 Araf, 7/ 176.

6 Muhammed, 47/ 45.
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Mevlana derin manali felsefl diisiinceleri insan hayatinin
anlamini, ¢esitli inanglar1 arasindaki hosgoriiyii, ahlaki degerleri
anlattyor. Bunlar1  anlatirken Kur’an sureleri  ve ayetlerine
dayandirilmistir. Hz. Mevlana’ya gére Kur’an’da insan yaratilig1 tarihi
boyledir: Allah Teala Cebrail’e soyle diyor : “Yerden bir avug toprak
getir.” Cebrail bu emri yerine getirmek i¢in harekete gecti. Fakat
toprak Allah’in bu kararina razi degildi. Onun igin toprak dile gelerek
dedi ki: “Benden yaratacak oldugun insan bazilari i¢in faydali bazilar
icin zararli olabilir. Allah rizas1 i¢in benden alma.” Bunu duyan
Cebrail kendine verilen gorevi yerine getiremedi. Bundan sonra Allah,
Mikail ile Israfil’i génderdi ancak bunlar da basaramadi. Allah’m bu
emrini Azrail yerine getirdi. Iste bu sertliginden dolay1 Allah Azrail’i
can almakla gorevlendirdi. Diger melekler onun bu durumunu
kabullendi. Bir de Azrail, Allah Teald’ya soyle bir ricada bulundu:
“By Allahim! Insanlar kendi canlarindan ayrilmak istemiyorlar ve
bana kars1 geliyorlar. Bana diisman goziiyle bakiyorlar.” Allah bunun
lizerine s$Oyle buyurdu: “Ben c¢esitli hastaliklari ve sebepleri
gonderecegim, o sirada onlarin dikkati sen de olmaz ve 6lim
sebeplerini sende bulmazlar.” Ondan sonra Mevlana Celaleddin Riimi
sOyle devam ediyor. “O zaman insan sadece topraktan yaratilmis birisi
mi?” sorusunu soruyor. SO0yle devam ediyor : - Hayir, insan sadece
topraktan yaratilmamistir, onun i¢ine Hakk’in nuru karistirilmistir.
Yapildiktan sonra ona can verilmistir”.! Daha sonra insan kendini
gelistirerek meleklerin bile takdir ettigi bir varlik olmustur. En
sonunda diinyadaki varliklar1 yonetme giicli ona verilmistir. Allah’1
unutmamak i¢in insanogluna hilafet emaneti yiiklenmistir.

Yukarida yazdiklarimizi 6zetleyecek olursak Mevlana insanin
ozelliklerinin sunlardan olustugunu séyliiyor:

1. Insan Allah’m yeryiiziindeki halifesidir. Halife oldugunun
delili de diinyay1 degistirebilme giiciine sahip olmasidir. Bu acidan o,
diger varliklara gére Allah’a daha yakindir.?

2. Yaratirken “Allah ona kendi ruhundan tiflemistir.” Onun igin
insan her zaman Allah ile yakin iligki i¢cinde olmaya meyillidir.

3. Insamin tabiati temiz ve yiicedir. Onun yaratilis Allah’a
meyillidir.

4. Insan Allah’1n sirrim kendinde saklayan varliktir.

5. Insan hiir bir varliktir. Diger bir deyimle giinah ve sevap
isleme yetenegi vardir.

1 Hacc,22/5.
2 Bkz., Bakara, 2/30 .
8 Rum, 30/ 30.

64



Teoaorus pakyApTeTMHNH UAVMMNI >XypHaABI 22-caHbr 2017

6. Allah’a meyilli olmasina ragmen onun tabiatinda cimrilik,
zalimlik, utanmazlik, fitnecilik vb. kotii huylar da vardir. *

7. Insanin kaderi degismez degildir. Onun kendi erkine gore
iyiye veya kotiiye dogru degisme yolu vardir. Islam insanmn irade
hiirriyetini sinirlamamustir.

8. Insanin  biitin  hareketlerinin asil amaci  kendini
kurtarmaktir. Kurtulus ancak nefsine hakim olup ameli salih
yaptiginda gergeklesir.

9. Insan Allah’m emrini yerine getirmekle miikelleftir.
Kur’an’da bu konuda sdyle buyrulmaktadir : “Biz emaneti goklere,
yere ve daglara sunduk da onlar bunu {istlenmeye yanasmadilar.
Ondan korktular da emaneti insan Ustlendi. Cunki insan ¢ok nankor,
cok cahildir kesinlikle!”

Hiir ve Allah yolunda hayat gegirmek Isldm dininde insan
hayatinin en baslica gorevidir. “ Allah’in yeri insanin gonliindedir.”
Mevldna sosyal — felsefi diislincesi hayatin biitin alanlarini
kapsamaktadir. Insan iistiin bir varlik oldugu icin mal ve mevki
pesinden kosarak yaratilisginin asil gayesini unutmamast gerekir.
Sadece hayatin gayesi mal ve mevki elde etmekten ibaret olmadigim
belirtmek i¢indir. Daima cismani yoniimiiziin tekamiiliine ¢alisarak,
ruhi tekAmiiliimiizii geri birakmak seklinde diisiiniilmektedir.* Seyhin
Sadi, hayatta mala karsi nasil vaziyet alacagimizi su sekilde agiklar :
“Mal dmriin rahat1 i¢indir, dmiir mal toplamak i¢in degildir, bir akill
kimseye sordular : - Iyi talihli, kotii talihli kimdir? Iyi talihli o
kimsedir ki, 61dii ve birakt1 yani malin1 kendisi yemedigi gibi maliyla
da hi¢ kimseye iyilikte bulunmadi.”

Buna gore mal insanin rahati i¢indir. Fakat insan sadece mal
toplamak i¢in diinyaya gelmedigini idrak etmesi gerekir.

Hz. Mevlana da para ve malin gegici oldugunu soyle agiklar :
“Mal ve altin bastaki kiilah gibidir, kiilaha sigmanm bas1 keldir.”®

Diinyaya gelis sayesini Hz. Mevlana soyle ifade eder : “Ey
insan! Aleme geldin ama geldigin yolu hi¢ gérmilyor musun? Sen bir
yerden bir yurttan geldin, geldigin yolu biliyor musun? Hayir degil

1 Mearic,70/ 19; H(d,11/9.

2 Hasr, 59/9.

8 Ahzab, 33/ 72.

4 Mesnevi, 111, 252.

5 Sadi Sirazi, Giilistan, Istanbul, 1307, 5.305.
6 Mesnewi, I, 2343.
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mi? Mademki bilmiyorsun yol yoktur deme, bu yolsuz yoldan bize
gitmek gerekir.*

Mevlana bu diinyaya insanoglunun imtihan i¢in geldigini ve ona
gore hareket etmesi gerektigini soyle anlatiyor : “Bu hayata gelince is
yap, sanan 6gren, ilim tahsil et, elinden geldigince baskalarina yardim
et

Bu bilinen bir husustur. Miisliiman olan herkes, ekmegini helal
yol ile kazanmak, sanat ve ilim Ogrenmek, elinden geldigince
digerlerine iyilik etmek farz sayilirsa, stfiler icin bu yoldan ¢ikmamak
birinci sarttir. islam alimlerine gére Hz. Muhammed’in yolunda, Islam
dininde Allah’a ulastiran en hayirli amel yani ibadet insanliga hizmet
etmektir. Ozellikle baska insanlara yapilan iyilik, ilk 6nce fakir—
fukaraya yetimlere yapilirsa ¢ok biiyiik sevaptir.

2-Kadin ve Erkek

Mevlana’ya gore: Her sey ziddiyla belli olur, meydana ¢ikar.
Yani dunyada iyi-kotl, guzel-girkin, siyah-beyaz, gibi zitliklar
bulunmaktadir. Bunun gibi insan da kadin erkek gibi ilk bakista
birbirine zit gibi goriinen fakat gercekte birbirini tamamlayan iki cesit
varliktan meydana gelir. Onun bu konudaki diisiinceleri soyledir:
Kadin erkegin siikunu i¢in yaratildi, Adem Havva’dan nasil
uzaklasabilir?®

Kisi, Hz. Hamza ve Riistem’den daha kahraman da olsa, yine de
o karismin esiridir.*Su siddetle saldirip atese galip gelir, lakin su kaba
konunca, ates onu kaynatir.’Gériiniiste erkekler, suyun atese oldugu
gibi kadina galipse de, gercekte siiphesiz kadinin maglubudurlar.’

Mevlana’ya gore kadin, erkegi sakinlestirmek i¢in yaratilmistir.
Ayrica erkek kadindan giiglii gibi goriinmesine ragmen gergekte
kadin, baz1 6zellikleri dolayisiyla erkege galip gelebilir. Ciinkii kadin
erkegi alt edebilecek bir takim yeteneklerle donatmustir.

Modern biyoloji, kadin yapisinin erkekten daha giiglii oldugunu
gostermektedir. Yapilan istatistiklere gore doganlarin cogunlugu erkek
olmasina ragmen, siit bebeklik devresinde 6lenlerin ¢ogu erkektir. Bu
yizden kadin sayis1 erkeklerden fazladir. Ayrica hayatin zorluk ve
sikintilarima  ve acilara karsi kadinlar erkeklere oranla daha
dayaniklidirlar. Ciinkii esi 6len erkekler genellikle ya evlenmekte ya

1 Mesnevi, 1V, 1109-11.
2 Mesnewi, VI, 2500-02.
3 Mesnevi, 1, 2524.
4 Mesnevi, 1, 2525.
5 Mesnevi, I, 2527.
6 Mesnevi, I, 2529.
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da 6lmektedir. Oysa esi 6len kadin buna katlanarak erkeklere oranla
daha uzun yasayabilmektedir. Demek ki, Mevlana bu gercegi
yiizyillarca dnce kesfedip eserlerinde agiklamistir.*

Mevlana’ya gore kadin, toplumsal hayattaki yerini almalidir.
Onu gizlemek ve toplumdan soyutlamak dogru degildir. Bu konudaki
diisiinceleri soyledir: “Kadin nedir? Kadma gizlen diye emrettikce,
onda kendini gosterme istegi ¢ogalir. Kadin ne kadar gizlenirse halkta
da onu gérmek istegi, o kadar ¢ogalir, durur. Su halde sen oturmussun
iki tarafin da istegini kizistirtyorsun. Sonra da bunu dogru diizen is
santyorsun.?

Insan, basma gelen bela ve sikintilara katlanacak ve bunlarin
Allah’tan geldigine ve bunlarin kendisi i¢in bir sinav oldugunu
inanacaktir. Ayn1 zamanda bunlarin kendisinin olgunlagsmasina
yardimci olacagini kabul edecektir.®

3- Sabir ve Siikiir

Insan aklindan diinya ile ilgili isleri ve diger insanlar1 c¢ikarip
daima yaraticisini ve onun biylikliigiinii diisiinmek ve O’nu anmak
durumundadir. Yiice Allah buyurdu ki: “ Ben, kulum beni nasil
sanirsa Oyleyim ona; Kim beni anarsa, anarken onunlayim ben.
Malinda beni anani, malimla anarim ben; toplulukta beni anani,
toplulukta anarim ben. Kendi kendine beni anani, kendim anarim.”*

Bizim zikrimiz Allah Allah’tir. Cilinkii Allah’a ait olanlardaniz.,
Allah’tan geliyor ve tekrar Allah’a gidiyoruz.® Bir seyi seven onu ¢ok
anar.b “Allah’t zikredin” hitabi Hakk’mn ihsam1 Sabir insanin
olgunlagmasinda biiyliik bir dnem tagir. Tesbihlerin ruhu sabirdir.
Sabur, basli basina bir tesbihtir.”

Sabret, zira sabirla giicliik ortadan kalkar. Sabir, ferahligin
anahtaridir.  Mevlana’ya goére insanin erdemli bir sahsiyet
kazanmasinda siikiir 6nemli bir prensiptir. Insan, onu yarattig1 ve
verdigi nimetler ve saglik dolayisiyla Allah’a siikretmelidir. Mevlana
sikiir konusunda sunlar1 sOylemistir: Hakk’a siikretmek herkese
vaciptir. Eksi yiizlii itirazc1 mahrum ve meyus olur.®2 Nimete siikiir

1 Mesnevi, I, 2529.

2 Mevlana, Fihi Mafih,75.
3 Fihi Mafih, 75.

4 Mektuplar, 140

5 Eflaki I, 444.

& Mektuplar, 204.

7 Mesnevi, 11,1732.

8 Mesnevi, 1,1587.
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can; nimetse posttur. Zira siikiir dosta gotiiren rehberdir.! Siikiir,
nimeti artirir.?

Mevlana’ya gore siikretmeyen insan memnuniyetsiz, itirazci,
mahrum ve {ziintiili olur. Oysa siikiir nimetleri artirdig1 gibi, insani
Yaratict ’ya ulastirir. Yaratici ‘ya ulasan insanin gonlii zengin olur ve
bu yiizden comert olup fakirlere yardim eder. insanin mutlulugu,
gosteristen uzak, sade bir hayat yasamak ve diger insanlara dost
olmakla mimkdndiir.®

4- Akl

Mevlana sadece sevgi ve agk iizerinde durmaz, ayni zamanda
akli da ele alip inceler. Eger insan, sadece sevgi ve ask yiiklii olursa
duygusal davranip gerg¢ege ulasamaz. Bunun gibi sadece akil sahibi
olup duygudan yoksun olursa, o zaman hayat bir makineden farksiz
olur ve ondan bir tat alamaz. Bunun i¢in akil ve sevgi dengesini ¢ok
iyi kurmak gerekir.

Mevlana’ya gore yaratiklar iic smiftir: Melekler, insanlar ve
hayvanlar. Melekler salt akildir. Hepsi Allah’t anma tabiatindadir,
sehvetten arinmistir, tertemizdir. Hayvanlar ise sirf sehvettir, onlarda
“kotiiliik yapma” diyen akil yoktur. Insanlarm kimisi akla o kadar
uydu ki, tiimden melek oldu, salt 1s1k kesildi-gitti. Bunlar
peygamberlerdir, erenlerdir, korkudan da kurtulmuslardir. Kimisinin
de sehveti aklina istiin gelmistir. Bunlar tam hayvan olmuslardir.
Kimisi de kavga, savas icinde kalmistir. Bunlar i¢lerinde dert, agri,
feryad, Ozleyis beliren bir boliiktiir. Bunlar inananlardir. Erenler
bunlar1 konaklarina ulastirmayi, kendilerine dondiirmeyi beklerler,
seytanlar da bunlar1 asagiliklarin en asagisina cekmeyi beklerler.*

Mevlana akli insanin bedenindeki bir bagbuga benzetir, bedenin
uzuvlar1 ona itaat ettikge biitliin isleri diizeninde gider. Fakat itaat
etmezlerse hepsi de bozulur. Ona gére iki tiirlii akil vardir. Birincisi
kazanma ile elde edilen akildir ki, mektepte ¢cocugun 6grendigi gibi
ogrenirsin Oteki akil Hak vergisidir. Onun kaynag: ta candadir.®

Mevlana aklin, ibadetten {stiin oldugunu bir beytinde soyle
ifade eder:

! Mesnevi, 111, 2912).
2 Mektuplar, 204.
3 Eflaki, 1, 415-416.
4 Fihi Mafih, 66-67.
5 Mesnevi, 1V, 1963.
68



Teoaorus pakyApTeTMHNH UAVMMNI >XypHaABI 22-caHbr 2017

Iyilikleri hos goren Efendimiz ne giizel sdylemis: “Zerre kadar
aklin, namazdan da orugtan da yegdir. Clinkli namaz ve orug akillilar
icin farz kilmmustir.:

Islam dinine goére de akli olmayan insan, dinden sorumlu
degildir. Akil, Tanr1 golgesidir. Tanr1 ise Giines....golge glinese karsi
durabilir mi??

Ozet olarak Mevlana’ya gére akil, insanin dogruyu bulmasinda
bir rehberdir. Peygamberler ve erenler, akla tam uyduklar1 igin
yanilmamis ve dogru yolu bulmuslar, bu yiizden de korkudan ve
tiziintiiden kurtulmuslardir. Ayrica Mevlana akli, kiilli ve ciizi akil
olmak {tizere ikiye ayirir. Kiilli akil peygamberlerin aklidir. Onlar
diinyaya gelmeden dnce her sey 6gretilmistir. O ylizden peygamberler
timmidir ve onlarin okuma yazma bilmelerine gerek yoktur. Ciiz’i akil
ise siradan insanlarin aklidir. Yine ona gdre iman ve utanma akil
sayesinde miimkiindiir. Eger akil yoksa bu ikisi de yoktur.

B- Mevlana’nin Evrensel islam Diisiincesi

Hz. Mevlana, islam'm evrensel goriisiinii soyle dile getirir:
"Hicbir kafiri hor gormeyin olur ya, misliman olarak o&lebilir,
omrinin sonundan ne haberin var ki, ondan tamamiyle yiz
ceviriyorsun?" 3Mevlana'nin, isledigi bu konuyu Kuran-1 Kerim' in
"Eger Rabbin dileseydi butin insanlart muhakkak bir tek Gmmet
yapardi. Onlar ihtilaf edici bir halde (Iste boylece) devam edip
gideceklerdir. " ayetinden ilham alarak yazdigi tahmin edilebilir.
Hakki bulmak icin, insanlar gayret etmelidirler. Insanlar gayret
etmeden hak bulunmaz. Bunun iginde hakki bulmak igin ihtilaflar
devam edecektir. ihtilaflar, hak bulununca zayi olacaktir.
Miislimanlikta sikica durduktan sonra, butliin din mensuplariyla veya
diinya insanlariyla diyaloga agik oldugunu bildirmektedir. Bu tavir ise,
bir Misliman'in her zaman evrensellige agik tavridir. Bu tavri
gostermeyenler, Islam evrenselliginin farkina varamayanlardir.
Mevlana'nin da muzdarip oldugu ve iginden ¢ikmak istedigi bu fanatik
tavirdir. Bu agidan Mevlana, fanatizmin her tirlusine karsidir. Clnki
onun felsefesinde fanatizm, hangi dinde olursa olsun, tehlikelidir.
Dostluklara ve diyaloglara kapilar1 kapatanlar, her dinin fanatikleridir.
Mevlana felsefesinin temelini, fanatizme kars1 acilan savas teskil eder.

1 Mesnevi, V, 456-457.

2 Mesnevi, 1V, 211.

8 Mesnevi, I, 245; 1, 2452
4 Hadid, 57/4.
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Fakat O, diger din mensuplarmni da aymi savasa davet etmektedir. Iste
Mevlana hiimanizminin ve tiniverselliginin 6z0 burada bulunmaktadir.

Mevlana itikadi Islam mezhepleri arasinda tartismali olan bazi
konular1 direkt veya dolayl1 bir sekilde isleyerek bu konularda tam bir
Sdnni gibi disiindtigini gostermistir. Diger taraftan Mevlana'ya gore
aslinda bu alemde her zaman bir ikilik mevcuttur. Diger bir ifadeyle
bu schadet alemi, suret-mana, varlik-yokluk, gayb schadet, 1sik-
karanlik gibi cift ¢ift veya ikili zitlar halinde zuhur etmistir. Bu
sekildeki meydana gelmeler, Cenab-1 Hakk'mn isimlerinin birer
tezahdradirler ve bu sekilde tecelli etmislerdir. Ancak bununla
beraber iman-kifir, hayir-ser gibi aymrimlar bize goredir. Allah'a
nispetle hepsi birdir. Kotulik iyilikten ayrilmaz. Kotilik olmadan
kotiligh terk etmek imkansizdir. Yine kufur olmadan din olmaz,
cunkd din, kifru birakmaktir. Mevlana'nin bu anlayigina gore her
hususta ikiligin olmas1 kagmilmazdir. Bunu Mesnevideki su
musralartyla dile getirir: "Fakat eger her sey de ayiph olsayd: bilginin
ne faydasi olurdu? Mademki hepsi odun, burada 6d agaci yok
demektir. Her sey hak demek ahmakliktir, fakat her sey batil diyen de
sakidir".!

1- Tevhid ve Varhk Anlayisi:

Mevlana, Islam'in temel tas1 olan tevhid yani Allah'in varhgi,
birligi ve sifatlariyla, essiz, benzersiz ve tek oldugu hakkindaki
goriislerini su musralariyla dile getirir. Allah'in insani vasiflarla
vasiflanamayacag: ile ilgili olarak, "El, ayak bizim igin 6giing
vesilesidir. Fakat Allah'in ariligina nispetle kusur dogmaz, dogurmaz
vasfi ona layiktir. Babay1 da halk eden o, oglu da. Dogma cisim olanin
vasfidir. Dogan, irmagin bu yiiziine mensuptur. Clnki dogan kevn-i
fesad &lemindendir, asagiliktir, sonradan olmadir. Elbette onu bir
meydana getiren lazim" .2

Mevlana, yukaridaki beyitlerde ifade ettigi gibi Cenab-1 Hakk'in,
besere ait olan el-ayak sahibi olma, dogmak-dogurmak-baba olma-
ogul olma gibi insani sifatlardan minezzeh oldugunu, ¢inki bunlarmn
kevn-i fesad alemine ait olup sonradan olduklarini, bu yiizden bunlarin
Allah'a ait sifatlar olamayacagin agik bir dille ifade etmektedir. Diger
taraftan Allah'in sifatlariyla ilgili olarak Mevlana, "Tanr1 ismi, sifattan
tireme, sifattan meydana gelmedir. Tanri, sifatlartyla kadimdir, evveli
yoktur. iliet-i ula misali gibi batil ve sagma degildir".3

1 Mesnevi, 1V, 327.
2 Mesnevi, 11, 134.
3 Mesnevi, 1V, 244.
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Burada Mevlana, Allah'in sifatlarinin ezeliyyetini kabul etmekle
Mutezili bakis agisin1 reddetmekte ve tamamen Sinni bir bakis agisina
sahip oldugunu gostermektedir. Allah'in keyfiyetsiz olusu, zamandan
ve mekandan minezzeh olusuyla ilgili olarak da soyle der. "Aklin
sana yakinlig1 keyfiyete sigmaz. Ne sagdadir, ne solda, ne arttadir ne
onde. Aklin bile sana yakinligi, aklin bile sendeki varlig1 keyfiyetsiz,
anlatilmaz bir haldeyken ve o yolda akildan bahis bile edilemezken o
padisahin sana yakimligi, neden keyfiyetsiz olmasm™"?

Mevlana, yukaridaki goriislerini dile getirmekle miisebbihe? ve
musavvire® mensuplarin goriislerine katilmadigini, onlar1 reddettigini
gostermektedir. Tevhid-i Zati ile ilgili olarak, "Giines, ger¢i disarida
tektir, fakat onun mislini tasvir etmek mimkindur. Ama kendisinden
esir var olan giines, Oyle bir giinestir ki, ona zihinde de disarida da
benzer olamaz. Nerde tasavvurda onun sigacagi bir yer ki misli tasvir
edilebilsin”. Burada da Mevlana, Allah'in zat ve sifatlarinda essiz ve
benzersiz oldugunu ifade etmektedir. Allah'm kudreti ile ilgili olarak,
"Padisah gibi vezir de cahil ve gafildi. Varlig: vacip olan kadim Tanri
ile pengelesiyordu. Oyle kudretli bir Tanr ile pencelesiyordu ki bir
anda yoktan bu alem gibi yiiz tanesini var eder"*

Yukartya alintiladigimiz tim musralarindan da anlasildigi gibi
Mevlana, Allah'in varlim ve birligini vurgulamakta, ayrica onun insani
vasitlarla vasiflanamayacagini, kendisine ait sifatlarin oldugunu ve
bunlarin ezeli oldugunu, kudretinin sonsuz oldugunu, bu alemi her an
yeniden  yarattigini, zatinin ~ mahiyetinin  tasavvur  dahi
edilemeyecegini, zamandan, mekandan ve cihetten minezzeh
oldugunu agikca beyan etmektedir. Diger yandan Mevlana' nin,
vahdet-i vucud meslek ve mesrebini kabul ettigini biliyoruz. Ancak bu
konuyla ilgili gorislerini dile getirirken son derece dikkatli bir dil
kullanir, daha fazla izahata girismesi halinde bazi zihinlerin yanls
anlasilmalara kapilabilecegini, bu ylzden fazla agiklama yapmaktan
kagindigin1 da agikca ifade eder.®

2- Cebr ve Ihtiyar Hakkindaki Gériisleri:

Mevlana bu kavramlarla ilgili goriislerini de hicbir siipheye yer
birakmayacak bir sekilde agiklamaktadir. lyiligin bilinmesi icin de
kotlye ihtiyac bulundugunun genel bir kural oldugunu belirtir. Insanin

1 Mesnevi, 1V, 294.

2 Allah'm zatim insana benzetenlerin goriisleri i¢in bkz. Ahmet Turan, Islam
Mezhepleri Tarihi ,Samsun 2000, s.139.

3 Bkz., Turan, a.g.e., s.137-158.

4 Mesnevi, |, 42.

5 Mesnevi, I, 93.
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iradesinde hir olduguyla ilgili olarak soyle der: "Kendine gel de
'Rabbi bima agveyteni” yi oku ... Oku da cebri olma, ters bir kumas
dokumaya kalkisma Ce bir agacina ne vakte dek sigrayip gikacak,
ihtiyarm1 bir yana birakacaksin. Iblis ve soyu sopu gibi Tanri'yla
savasta, miibahasedesin"? "Bizim figanimiz muztar ve kudretsiz
oldugumuzun delilidir. Yaptigimizdan utanmamiz da elimizde ihtiyar
olduguna delildir"® "Ey goniil! Cebirle ihtiyar1 birbirinden ayirt etmek
icin bir misal getir ki ikisini de anlayasin. Titreme illetinden dolayi
titreyen bir el, bir de senin tiirettigin el. Her iki hareketi de bil ki Tanr1
yaratmistir. Fakat bu hareketi onunla mukayeseye imkén yoktur.
Ihtiyarinla el oynatmadan pisman olabilirsin, fakat titreme illetine
miibtela bir adamin pisman oldugunu ne vakit gérdin™* "Onun verdigi
kudrete siikretmek, kudretini artirir. Cebir ise nimeti elinden ¢ikarir.
Senin cebriligin yolda uyumaktir, uyuma; 0 kapiyi 0 dergahi
gormedikce uykuya dalina. Ey dikkatsiz cebri! Sakin 0 meyvali agacin
altindan gayri bir yerde uyuma. Cebre inanmakla yol kesen haydutlar
arasinda uyumak musavidir. Vakitsiz 6ten kus nasil olur da kurtulur"”
"Tembellik yizunden siikiir ve sabirdan mahrum kalan ancak sunu
bilir: "Iblis: 'Ey rabbim, beni azdirmana karsilik yemin ederim ki,
kesinlikle ben yeryuziinde onlar igin tezyinat yapacagim ve hepsini
azdiracagim. Ancak iclerinden ihlasa erdirilen kullarin haric' dedi".>

Yukariya aldigimiz misralardan da anlasildigi gibi Mevlana,
kulun herhangi bir se¢me hirriyetine sahip olmadigi anlamina gelen
cebir (Cebriyye) goriisiinii kesin olarak reddetmektedir. Buna mukabil
insanin yaptigi islerde, tamamen se¢cme hirriyetine yani bir iradeye
sahip oldugunu ve bu se¢cme hirriyeti neticesinde yaptigi islerden de
sorumlu oldugunu agik¢a vurgulamaktadir. Bu agiklamalariyla
Mevlana Cebriyye mezhebinin goriislerini reddetmekte ve Ehl-i
Sunnetin  gorislerini benimsedigini gdstermis olmaktadir. Ayrica
"Tanri'nin, bir adami bir ise ayirmasi, bir ise kosmasi, dilegi, istegi,
ihtiyar ve iradeyi menetmek degildir ki" seklindeki aciklamasiyla,
Allah'in kulli iradesi ile kulun ciz'i iradesinin ( clz'i ihtiyari)
catismadigini, bilakis her ikisinin bir sekilde uyustugunu ve uyumlu
oldugunu ifade etmeye ¢alismaktadir.

1 Mesnevi, I, 133.

2 Mesnevi, |, 134.

8 Mesnevi, I, 86.

4 Mesnevi, 1V, 234.
5 Hicr,15/39-40.
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3- Kullarin Fiilleri ile Tlgili Goriisleri:

Mevlana bu konuda da goriis ve fikirlerini agik¢a ifade etmistir.
Kullarin fiillerinde ve bu fiillerin meydana gelmesinde kulun, sadece
kasib yani kazanan oldugunu, insanin fiillerinin ise tamamen Allah
tarafindan yaratildigini ¢ok agik bir sekilde beyan eder. Konuyla ilgili
olarak, "Kimi altina, giimiise sahip olmus, zenginlikte naziri olmayan
bir dereceye erigsmig goriirsen bil ki o, kazanma zahmetine
sabretmistir. GOzl acik olan bunlar1 sebepsiz, Tanr1 hikmeti olarak
gorur. Fakat mademki duygu alemindesin, sebeplere kulak as.
Sebeplere yapismamak, onlar1 gérmemek makami; ruhu tabayi
aleminden kurtulmus olanindir".

"Yapilan isin gayb aleminde eserleri dogar, o meydana gelen
eserler, halkin hiikmiine tabi degildir. Onlarin bize nispeti varsa da
hepsi, ancak tek Tanri tarafindan yaratilmistir. Mesela Amr'e Zeyd bir
ok atar; o ok Amr't kaplan gibi yaralar. Yara, bir y1l kadar Amr'in
vucudunda agrilar, sizilar meydana getirir. O dertleri Hak yaratmustir,
insan degil. Ok'a hedef olan Amr, o anda korkudan Oliirse yahut
o6lumine kadar bedeninde vyaralar, bereler vicuda gelir de, O
agrilardan, o illetlerden Oliirse Zeyd'e, ilk sebepten, ok attigindan
dolay1 katil de! Hepsi Tanri'nin icadiyse de o agrilar1 Zeyd'e nispet
et"!

"Ekin ekmek, nefes almak, tuzak kurmak, ciftlesrnek de
boyledir. Onlarin sesleri, hep Hakk'a mutidir (eken, nefes alan, tuzak
kuran, c¢iftlesen kuldur; bitiren, yasatan, tuzaga diisliren, dogurtan
yahut bunlarin aksini meydana getiren Hak'tir".?2

"Hakk'in yaptiklarini da gor, bizim yaptiklarimizi da. Her ikisini
de gor ve bizim de yaptigimiz isler oldugunu bil, zaten bu
meydanda".®

"Ortada halkin yaptig1 isler yoksa her seyi hak yapiyorsa, su
halde kimseye 'bunu niye bdyle yaptin' deme! Tanri'min yaratmasi,
bizim yaptigimiz isleri meydana getirmededir. Bizim islerimiz, Tanr1
islerinin eserleri dir".*

Gortildiigii gibi Mevlana yukariya alintiladigimiz misralarinda,
insanin sadece tercih eden, kazanan, kasib oldugunu, bir tercihe sahip
olup bunu icra etmesinden dolay1 da sorumlu oldugunu; ancak insanin

1 Mesnevi, I, 118.

2 Mesnevi, I, 119.

3 Ehl-i Siinnetin konuyla ilgili goriisleri i¢in bkz;,. Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda
itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yayinlari, Istanbul 1980, s. 49-50; Serafettin
Gbélciik, Bakiliani ve Insanin Fiilleri, TDV Yayinlar1, Ankara 1997, s.86.

4 Mesnevi, I, 79.
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fiillerinin ve diger tiim hareketlerin yaraticisinin Allah oldugunu ve
insanin tercihi sonucu tiim hareketlerin Allah tarafindan yaratildigin
beyan etmektedir. Mevlana, insana tercih hakkini vermekle Cebriyye
mezhebinin goriisiinii reddetmektedir. insan fillerinin yaraticisinin,
kulun kendisinin degil de Allah oldugunu kabul etmekle de Mutezile
mezhebinin iddialarini reddetmis olmaktadir. Bu bakis agisi tamamen
Stinni bir bakis agisidir. Dolayisiyla Mevlana da bu bakis agisin1 kabul
etmekle Siinni anlayisi benimsemis olmaktadir.

4- Kaza ve Kader Hakkindaki Goriisleri:

Mevlana Islam mezhepleri arasinda tartismali konulardan biri
olan Kaza ve Kader meselesinde de goriislerini agiklamistir. Konuyla
ilgili Mevlana'nin goriisleri soyledir.

"Fakat kaza gelince bilgi uykuya dalar, ay kararir, giin tutulur.
Kazanin bu ¢esit hilesi nadir midir ki? Kaza ve kaderi inkar edenin
inkar1 bile, bil ki kaza ve kaderdendir"? "Kaza ve kader zuhur edince
bir tuzag bile gormiiyorsam bu yolda cahil olan yalniz ben degilim
ya! Zorlamay1 birakip feryad ii figana koyulan kisi ne kutlu kisidir; o,
iyi bir ise sarilmis tir. Eger kaza seni gece gibi sararsa sonunda yine
elinden tutacak odur".® "Hepsi dediler ki: 'Ey halden haberdar hakim!
Cekinmeyi birak; ¢ekinme, insani kaderin hiikiimlerinden kurtaramaz.
Kaderden ¢ekinmekte perisanlik ve kotiiliik vardir, yiirii tevekkiil et ki
tevekkdl, hepsinden iyidir. Ey koti hiddetli adam! Kaza ile
pengelesme ki kaza da seninle kavgaya tutusmasin".* "Kaza ve kaderle
pencelesmek miicahede sayillmaz. Ciinkii bizi pengelestiren, savastiran
da kaza ve kaderdir".®

Burada Mevlana acik¢a kaza ve kaderin varligimi kabul ettigini
gostermektedir. Su  hususa da dikkat c¢ekmekte yarar var
kanaatindeyim. Yukarida anlatilan misralarda zahiren cebrilik iddias1
varmig gibi gorlinliyorsa da Mevlana'nin buradaki esas vurgusu, asil
olanin irade-1 kiilliye olan Allah'in iradesi oldugu hususunadir. Buna
gore kainatta, diinyada, insanlar ve toplumlararas: iliskilerde esas olan
irade, irade-i kiilliyedir. Diger bir tabide insan ve diger tiim yaratiklar,
Allah'in onlar i¢in koydugu kural ve kaidelere baglidirlar ve bunlarin
disina ¢ikamazlar ki buna Sinnetullah diyoruz. Diger taraftan
Mevlana burada bu fikirleri dile getirmekle aslinda 'Insan' (Dehr)
suresinin otuzuncu ayetinin bir nevi tefsirini yapmis olmaktadir. Adi

1 Golciik, a.g.e., 5.86.
2 Mesnevi, 1, 99.

8 Mesnevi, I, 101.

4 Mesnevi, I, 72-73.
5 Mesnevi, I, 72-73.
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gegen surenin otuzuncu ayetinin meali sOyledir: "Su da var: Allah
dilemedikge, siz hi¢bir sey dileyemezsiniz. Ciinkii her seyi bilen,
hikmet sahibi ancak Allah'tir"*

Insanin kendi fiillerinin yaraticis1 olup olmadig1 konusu ise efal-
1 ibad konusunda islenmisti. Kisaca hatirlayacak olursak kul, kendi
clizi iradesi oldugu i¢in yaptigindan sorumlu olmakla beraber; insanin
bizzat kendisi, kendi fiillerinin yaraticis1 degildir. Tiim fiiller Allah
tarafindan yaratilmaktadir. Burada Mevlana'ya gore irade-i cuz'iyye
ile irade-i kiilliye ¢atismamakta, aksine birbirini tamamlayan birer
unsur olmaktadirlar.

5- flk Dort Halife ve Diger Sahabeler Ile Tlgili Goriisleri:

Mevlana'nin 6zellikle asir1 Siilikle itham edilmesinin gercegi
yansitmadigint  ispatlamaya ge¢meden Once, Siiligi  diger
mezheplerden farkli kilan temel inang ilkelerine kisaca deginelim.

a- Hz. Ali, Hz. Peygamberden sonra nass ve tayinle Halife
olmasi gereken kisidir.

b- Imamet Hz. Ali'nin ¢ocuklar1 (Hasan ve Hiiseyin) ve
Hiiseyin'den olma torunlariyla devam eder ve onlara hastir.

c- Hz. Peygamberden sonra imamlarim sayis1 on ikidir.

d- Hz. Ali ile savasan Hz. Muaviye ve yakin arkadaslarini kiifre
girmis kimseler olarak kabul ederler.

e- Ilk {ic Halife, Hz. Ali'nin hakki olan hilafeti en hafif
deyimiyle ona vermemis, hakkini teslim etmemislerdir. Daha asir1 bir
kisim Siiler ise ilk ii¢ halifeye (6zellikle ilk ikisine) kiifreder ve onlar1
zalimlikle suclarlar.?

Sia'nin bu fikirlerini gz 6niinde bulundurarak, Mevlana'nin bu
konularla ilgili ne tiir fikirler beyan ettigine bakarsak onun asir1 olup
olmadig1 bir tarafa, vasat bir Sii bile sayillamayacagi rahatlikla
anlasilacaktir. Diger taraftan son yillarda, Alevilerin 6nde gelen bazi
sahsiyetleri, Mevlana'y1, bir Alevi Onderiymis gibi takdim etmeye
caligmakta veya en azindan Oyle gostermeye c¢alistiklarina tanik
olmaktay1z.®

Mevlana'min ilk dort Halife ve diger sahabeler hakkindaki
goriislerine bir gbéz gezdirildigi zaman bu iddialarin dogru olup
olmadig1 kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Konuyla ilgili goriislerine
gelince Mevlana, sirasiyla Hz. Adem, Sit, Nuh, Ibrahim, Ismail,

! {nsan, 76/30.

2 Sianin konuyla ilgili goriigleri i¢in bkz., Ibn Babeveyh el-Kummi,
Risaletii'l~I'tikadati'l-imamiyye, ter: Ethemn Ruhi figlali, AUIF Yayinlari, No: 141,
Ankara.

3 Mesnevi, Il, 7CI-71.
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Davud, Siileyman, Yakup, Yusuf, Musa ve Isa peygamberleri cesitli
vasitlarla anip ovdiikten sonra s6zii Hz. Muhammed ve arkadaglarina
getirir. "Muhammed o miilkii, o nimeti buldu da hemencecik ay1 ikiye
boldu. Ebubekir, tevfika mahzar oldu da dyle bir padisahin miisaviri
oldu, dyle bir padisah1 candan tasdik etti. Omer o masuka asik oldu da
goniil gibi hakki batili ayirt etti.

Mevlana, burada Hz. Ali'den sonra sirasiyla Ciineyd-i Bagdadi
(61.909-911), Bayezidi-i Bistami (61.848), Maruf-u Kerh-i (6-816),
Ibrahim Ethem (81.777-778)5 ve Sakik (61.709) gibi biiyiik
mutasavviflart meshur yonleriyle dverek zikreder.!

Mevlana, yukariya aktardigimiz misralarinda ilk dort halifeyi
sirasiyla oldugu gibi ele alip onlar1 zikretmis ve dvmiistiir. V e yine
onlari, tarih ¢e meshur olduklar1 vasiflariyla 6n plana ¢ikararak
anmistir,. Bu durum, onlarin fazilet sirasimi  Ehl-i  Sunnetin
anlayisindaki gibi aynen kabul ettigini gosterir. Diger taraftan Siilerin
ozellikle sevmedigi Hz. Omer'i acik bir sekilde dverek sdyle der:

Rum elgisi, "Medine halkina 'Halifenin koskii nerededir ki atima,
esyami oraya ¢ekeyim' dedi. Halk dedi ki: 'Onun koskii yok, Omer'in
koskii, ancak aydin canidir. Gergi emir diye adi san1 duyulmussa da
onun yoksullar gibi ancak bir kuliibecigi var. Kardes, onun koskiinii
nasil gorebilirsin? Goniil géziinde kil bitmig! Goniil goziinii kildan ve
hastaliktan arit, sonra koskiinii gormeyi gozet".?

"By aziz sen bana Mustafa'sin, Ben de sana Omer gibiyim. Senin
hizmetin ugrunda belime gayret kemerini bagladim dedi"®

Mevlana, bu beyitleriyle Hz. Omer'in hem miitevaziligimi hem
manevi degerini  'Tanr1  gdlgesi' tabiriyle nazara vermeye
calismaktadir.

Hz. Osman ile ilgili olarak, "Osman'in devri gelince o tist
basamaga ¢iktl, o bahtli kutlu oraya oturdu".* "Ondan sonra o
merhametli halife, hutbe okuyacak yerde ta ikinciye yakin bir zamana
kadar sustu kald1".®

Mevlana burada da Hz. Osman'in merhametini ve sefkatini
acikca Ovmektedir. Sia mensuplar1 gibi onu, hakki olmadigi halde
hilafeti 'bir sekilde almakla veya diger baz1 miiellifler gibi onu daha
farkli sebeplerle elestirmemektedir.

! Havatlar1 hakkinda bkz., Tlgili md., DIA, Ankara 2003.
2 Mesnevi, I, 112.

3 Mesnevi, |, 6.

4 Mesnevi, 1V, 40.

5 Mesnevi, 1V, 41.
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Mevlana, Muaviye'yi de emir olarak anmakta, onu akill,
tedbirli, seytanla olan tartismalarinda bile Seytan'a galebe ¢alan ve ona
aldanmayan akilli bir kimse olarak gdstermektedir.?

Diger tiim sahabelerle ilgili olarak da Mevlana soyle der. "Hamd
alemlerin rabbi Allah'adir. Allah resuliine -Allah rahmet etsin
selametler versin. Ve onun tertemiz soyunun ve sahabesinin hepsine
rahmet olsun".2

Mevlana, Hz. Peygamberin ¢ocuklariyla ilgili olarak da soyle
der. "Ddnen ve bu yiizden basi donmiis olan kisi elbette evi de kendisi
gibi doner goriir. O edepsiz bah¢ivanin sdyledigi sozler kendi haliydi.
Evlad-1 Resulden o isler uzaktir".

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi gibi Mevlana, Hz.
Peygamberin tiim ashabina rahmet istemektedir. Bu istek ve inancryla,
Sii Imamiyye'nin temel bir gériisii olan Peygamberin ashabi arasindaki
ayirim fikrini reddetmektedir. Diger taraftan evlad-1 resulu genel
olarak Ovmekte, onlar1 bayagi igler yapmaktan uzak gormekte ve
onlar1 'bayagi islerden uzak olan kimseler' olarak vasiflandirmaktadir.

Bununla beraber onlara, Imamiyye inancinda oldugu gibi
Imamet ve masumiyet isnat etmedigini de miisahede etmekteyiz.
Kisaca Mevlana'nin Muaviye hakkindaki goriisleri de Siinni camianin
bu konudaki goriisleriyle paralellik arz etmektedir.

Biitiin bunlardan ayr1 olarak Mevlana, muhafazakar olarak
bilinen Siinnilikten de 6te, kendi meslek ve mesrebinin ask oldugunu,
eserlerinin ¢ok degisik yerlerinde ¢ok degisik ifadelerle de
getirmektedir. Bununla da ilgili olarak séyle der. "Bunu birak, surete
olan asklar, mudaka surete ve giizel kadina degildir. Ister bu cihanin
ask1 olsun, ister o cihanin aski, hakiki masukta suret yoktur. Hakikaten
surete agiksan sevgili 6liince onu niye terk ediyorsun? Sureti yine
yerinde, bu terk edis neden? Asik, iyice ara, masukun kim?"*

"Ey naks1 sureti olmayan! Bunca nakislar, bunca sureterle sana
hem miisebbih hayran olmustur, hem muvahhid. Gah miisebbihi
muvahhid yapmakta, gah sureder muvahhidin yolunu kesmekte".®

Mevlana bu ifadelerle Cenab1 Allah'in birligini ve benzersiz
olusunu anlatmanin yani sira kendi tasavvufi anlayisimi da dile
getirmektedir. Ayrica, daha oOnce Mevlanamin sirasiyla ilk
Peygamberleri, sonra Hz. Muhammed'i, daha sonra ilk dort halifeyi ve

1 Mesnevi, 11, 200-214.
2 Mesnevi, 11, 326

8 Mesnevi, 11, 169.

4 Mesnevi, 11, 54.

5 Mesnevi, 11, 5.
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hemen sonrasinda da tasavvuf meslek ve mesrebinin Oonde gelen
simalarin1 zikredip Ovdiigiini ifade etmistik. Aslinda bu siralama
Mevlana'nin, hakki tebli§ gorevinin, bir baska ifadeyle, Allah
taratindan insanlar1 irsad gorevinin, Hz. Peygamber ve ilk dort
halifeden sonra velayet tarzinda tecelli ederek adlarmi zikrettigil
tasavvuf biiyiiklerine gectigi inancinda oldugunu gostermektedir.

Biitiin bunlarla beraber Mevlana, insanlar arasinda mutlaka
goriis farkliliklarinin olacagini, hatta bunun kaginilmaz oldugunu ve
bu durumun bu 'imkan' aleminin bdylesi bir sonucu verecek sekilde
dizayn edilmesinin bir sonucu oldugunu; bir baska ifadeyle giizel ve
giizelliklerin ortaya c¢ikmasi i¢in mutlaka zitlarina da ihtiyag
bulundugunu ifade etmektedir. Bunu dile getirmekle beraber vahyin
rehberligini kabul ettigi gibi, aklin rehberligini de bir tarafa
atmamakta, vahiyle desteklenmis ve nurlanmis bir akli da 6l¢ii olarak
kabul ettigini degisik siirlerinden anlamak miimkiindiir. Bu farkliliklar
konusunda ozellikle bilginin kiymetine vurgu yapmakta ve "Fakat
eger her sey de ayipl olsaydi bilginin ne faydasi olurdu? Mademki
hepsi odun, burada 6d agaci yok demektir. Her sey hak demek
ahmakliktir, demek suretiyle bu hususa dikkati ¢ekmektedir.

6- iman- Kiifiir Hakkindaki Goriisleri:

Hazret-i Mevlana acaba inang farklihigmi dikkate almaz mi?
Imanu, kiifrii, inkar1 bir mi goriir. Ondan her tiirlii inancin esit oldugu
fetvasim mu aliriz. Hayir. Hz. Mevlana’da boyle degildir. Mesela,
mesnevi’de soyle der: “Yiirii... Kafirlere karsi siddetli ol, agyarin
dostluguna toprak sag! - Agyarin basina kili¢ kesil; kendine gel,
tilkilik etme de aslan ol.”?

Bu sozler, hi¢ siiphesiz Kur’an ayetlerinin bir tefsiri gibidir.
Mevlana’ya gore: “Allah Teala’dan uzak diisen her kotii kisinin bir
kafirligi, bir Firavunlugu vardir. Ve bu da akil noksanligindan ileri
gelmektedir.”®

Yine sdyle der Mevlana: “O kafirler, Allah’in Kitabi’n1 da ¢esit
cesit kinadilar. Bu kitap esatirden, eskinin masallarindan ibaret... Oyle
derin bahisleri, yiice hakikatleri bildirmesi yoktur... Dediler” *

Mevlana Celaleddin, Kur’an’in ifadesiyle, miinkiri “necis”
olarak nitelendirir: “Zahirl kor, -farkedemedigi icin- belki gorinen
necasetlere bulagir. Fakat can gozii kor olan -imansiz- kisi, gizli olan
goriinmeyen pisliklere bulasir. “Bu goriinen pislik bir parga suyla

1 Mesnevi, 1, 70-71.

2 Mesnevi, Trc. Veled Izbudak, 11,10, Ist. 1963.
8 Mesnevi, 11,118.

4 Mesnevi, 111, 346.
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arinir, fakat icte olan pislik arttikca artar. Allah, kafire “pis, murdar”
demigstir. Bu pislik, bu murdarlik onun disinda degildir. Murdarlik
onun huyundadir, dinindedir. -Yani din edindigi yolu sebebiyledir-"*

Mevlana zahirde hakim mevkide olsa bile kiifiir insanin1 bir acz
ve perisanlik icinde goriir. Ilk asirdan itibaren Peygamber’le ve
baglilariyla miicadele edenleri de kastederek soyle der: “O miinkirler
aslinda kendilerinin diismaniydi, onlar kendilerini yaraliyorlardi.
Diisman ona derler ki, cana kastetsin. Kendi kendine can ¢ekisene
diisman demezler. Yarasa, giinesin diigmani degildir; hicaba girmis,
kendi kendine diisman olmustur. Kéafirlerin hepsi de, Peygamberlerin
cevherlerindeki ziyadan kendilerini menederler! Hasta, doktora
diisman olmus; cocuk, kendini terbiye edene diismanlik beslemis,
zarar1 kime?...”? Hz. Mevlana, hatta kiifiir ve sirk i¢indeki insan,
insan olarak kabul etmez. Ve soyle der: “Bir goniilde, goniil nlru -
Iman- olmadi mi1, o goniil, goniil degildir. Bir bedende ruh yoksa, o
beden topraktan ibarettir. Insanin asli gidasi Allah nfrudur; hayvan
gidas1 degil! Fakat goniil, hastalik sebebiyle bu asagilik gidaya
diismiistiir. Ciinkii “onlarin kalplerinde maraz vardwr.”® Onlar Kiifiir
hastaligina tutulmuslardir. Insan gidasi olan ilahi marifet nurunu
birakip, hayvan gidasiyla beslenir olmuslardir

7- Mevlana’nin Diger inanclara Bakis::

Genel olarak Mevlana gibi mutasavviflarin bir ‘Gtekilestirme’
veya ‘farklilastirma’ egilimi igerisinde olmadiklarin1 vurguladiktan
sonra, onun diger inanglar1 nasil anladigini kendi lisanindan okumaya
gecebiliriz. Ancak hemen sunu ifade etmeliyiz ki, cogu mutasavviflar
gibi Mevlana da acik konusmak yerine semboller ve metaforlarla
konusmay1 yegleyip, oOtesini kendisine ve erbabina saklamaktadir.
O’na gore zaten sozilin anlam1 da, muhatabin anlayis1 kadardir: “Bu
soyledigim soz de senin anlayisin kadardir” der Mevlana ve hakli
olarak, “dogru anlayisli kimselerin hasretinden d&ldiim”  diye
serzeniste bulunur.10 O, bu konuda muhatabin1 uyarmaktadir. Esasen
bdyle bir uyariy1, ‘diger inanglara bakig’ gibi hassas bir konuda
goriislerini anlamaya calisirken de hatirlatmakta yarar vardir.*

Mevlana, farkli bir baglamda da olsa, konuya s0yle deginir:
“Bunu iyice agar, anlatirdim, ama birinin fikri stir¢mesin diyorum;
bundan korkuyorum hani. Ince sozler, keskin bir celik kilica benzer;
kalkanmin yoksa, geri dur. Bu elmas kilicin oniine kalkansiz gelme;

1 Mesnevi, 111,170.

2 Mesnevi, 111, 61.

3 Bakara, 2/10.

4 Cafer Sadik Yaran, Islam ve Oteki, Kakniis Yay., Istanbul, 2001, 5.325.
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¢clinkii kilica kesmekten utan¢ gelmez. Bu yiizden kilici kinina koydum
ben; egri okuyan biri, aykiri okumasin, ters anlamasin dedim.

Buradan hareketle, Mevlana’nin sozlerini, hamliktan kurtulmus
olgun bir zihinle, 6rneklere takilip kalmadan, soziin zahirinin altindaki
gizli hikmeti dogru bir bigimde anlamaya gayret etmek ve sonugta
ulagilan kanaatin yine de kendi anlayisimiz kadar oldugunu kabul
etmek durumundayiz. Zira Oyle goriiniiyor ki, hikmetli insanlarda,
herkes kendisinden

veya aradigindan az c¢ok bir seyler bulabilir. Fakat bununla
Diinya Barisina Bir Katki Olarak Mevlina’'da ‘Oteki’ Olgusu birlikte
arif kisilerden hig biri, bu gibi kaplara, sinirlamalara veya kategorilere
sigmayacak der(ini boyutlara sahiptirler.?

Mevlana’nin islubuna iliskin bu aciklamay1 yaptiktan sonra,
sunu ifade edebiliriz ki, ona gore peygamberler, ayn1 ilahi hakikatleri
insanlara ulastiran Hak asiklari, Hak yolunun yolcular1 ve fedakar
kilavuzlaridir. Onlar arasinda ayrim yapmak ve Dbirbirleriyle
yarigtirmak, miiminler arasinda ¢ok sik rastlanan bir hastaliktir. Ona
gore bu ayrim, inancin esprisiyle asla bagdagsmayan ve imani
kokiinden kaziyan bir saplantidir. Zira onlar adeta birbirlerine
kenetlenmis bir duvarin tuglalar1 gibidir. Duvarm bir kisminin
yikilmas1 diger cenahin da yikilmasinin neticesi olacaktir.
Mevlana’nin diliyle soyleyecek olursak o der ki: “Hele Davud’la
Siileyman ve baska peygamberler, selam onlara, birdir. Onlarin birini
inkar edersen hi¢bir peygambere inancin dogru olmaz; bu da birlik
belirtisidir. Hani bin evden birini yiktin mi, hepsi de yikilir gider, bir
tek duvar bile ayakta kalmaz. Ciinkii ‘Onlarin aralarindan hicbirini
aywrt  etmeyiz.'Akilliya bir isaret bile yeter; buysa isareti de
gecti.”® “Onun icindir ki, bizimle konusup goriisenler, hep savastadir;
peygamberlerin birbirleriyle savasaniysa kimse duymamistir; kimse
isitmemigtir. Ciinkii peygamberlerin 15181 giinestir, bizim duygu
wsigimizsa kandildir, mumdur, istir. 4

Dolayisiyla ona gore, ayn1 kaynaktan beslenen ve ayni 1518in
kandilleri olan peygamberlerin mesajlar1 da birbirleriyle aynilesmek
durumundadir. Mevlana, her ne kadar Allah’in gonderdigi
peygamberler farkli ise de, sagtiklari ilahi 1s181n bir oldugunu, farkli
zamanlarda gelen bu peygamberlerin degisen toplumsal ve kiiltiirel
sartlarin geregi olarak bazi farkliliklar1 hayata gegirmislerse de, ilahi

! Mesnevi ve Serhi, I, 160-161.
2 Yaran, a.g.e., 5.326.

8 Mesnevi ve Serhi, IV, 67.

4 Mevlana, 1V, 71.
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1s181n pariltisinin hep bir ve aynmi kalacagini, clinkii kaynagin tek
oldugunu sdylemektedir.! Bu yaklasimi, Hz. Musa ve Firavun
kissasina temas ettikten sonra soyle dile getirir: “Peygamber, Rabbi
tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminlerde (iman ettiler).
Her biri Allah a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman
ettiler. "Allah'in  peygamberlerinden hi¢cbiri arasinda  ayirim
yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Doéniis
sanadir" dediler.””

Mevlana burada, dini fenomenoloji'nin zerinde durdugu c¢ok
onemli bir noktayr agiklamaktadir. Butin dinler Kutsal (Allah) 'in
pesinde olarak vardirlar. Ozellikle yiiksek tipli dinler... Hedef, Allah'a
yakinlagsmadir. Bu butin dinlerin Uzerinde ortak olarak durduklari
onemli bir konudur. Kutsalla biitiinlesmeyi, kutsalin koydugu tabulara
yaklagimlart veya onun verdigi ruhsatlari yapmayi dindarligin bir
geregi olarak goren her dinin mu'mini, hedef olarak kutsala yakinlik
icin ¢alismaktadir. Bu konu, Kuran-1 Kerim'de de "Herkes kendi mizag
ve mesrebine gore is yapar. Bu durumda /cim in dogru bir yol
tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir"® buyrulmaktadir. Burada Kur'an'in
acikladigr ana konu, insanlarin kendi mesreb ve mizaglarina uygun
isler yaptig1 ve bunu da din olarak gordukleri konusudur. Yine Kuran-
1 Kerim'in bagka bir ayetinde "Her grup kendi fikirleriyle mutludur."*
buyrulmaktadir. Ancak 6lum otesi dinyada kimin hakli olduguna
Allah hikmedecektir. Mevlana'nin eserlerinde dinler ve insanlar igin
sergilenen himaniter (insani) boyutun kaynagmin Kuran-1 Kerim
oldugunu belirttik. Mevlana ihtilaflar olsa da hakikat birdir diyor.
Hakikate giden yollar ¢ok olsa da bir tek hakikatten bahsediyor. Hz,
Mevlana'ya gore bu hakikati bulmak énemlidir. Hakikati bulmadiktan
sonra yollarin tekligi veya- ¢oklugu Onemli degildir. Nitekim
Mevlana, Mesnevi'de "Alem de gizli merdivenler vardir, basamak
basamak goge kadar. Her bulutun baska bir merdiveni vardir, her
gidisin baska bir gogi, her biri, 6blurinun halinden bihaberdir. Genis
bir tlkedir, ne bas1 var ne sonu!" demektedir.®

Islam’1n inang ve ibadet dgretilerine baglhiligi konusunda hicbir
kusku bulunmayan Mevlana’nin diger dinler ve mensuplarina yonelik
diisiinceleri ve bireysel iliskileri, onun hayat anlayisinda asla insanlari

!Yaran, a.g.e., 5.326.
2 Bakara, 2/285.
31sra, 17/84.

4 Rum, 30/ 32.

5 Mesnevi, 11, 170.
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mensup  olduklar1  inanglarmma  bakarak  ‘Gtekilestirmek’  ve
‘farklilagtirmak’ gibi bir tavra veya konumlandirmaya &diin
vermedigini gostermektedir. Dolayisiyla Mevlana, en genis ve en
kapsamli yaklasimlariyla, ¢ok kiiltiirli ve ¢ok dinli bir diinyada,
farkliliklarin degil, ‘insan olus’ gibi en tabi miisterekligin dikkate
alinmasi gerektigi yoniinde ¢ok dnemli mesajlar vermistir.

Sonug

Mevlana ¢ok yonli bir sahsiyet olup bir¢ok eser yazmis
mutasavvif bir zattir. Kendisine isnat edilen bazi iddialar1 Islam
diisiincesi tarihi acisindan irdelemeye ¢alistik. Dile getirdigi
goriiglerini inceledigimiz zaman, bazilarinin iddia ettigi gibi onun asiri
Sia'yla hicbir ilgisinin olmadig: agik bir sekilde goriilecektir.

Mevlana, Islam'in temel tas1 olan tevhid yani Allah'in varhg,
birligi ve sifatlariyla, essiz, benzersiz ve tek oldugu hakkindaki
goriislerini su musralariyla dile getirir. Allah'in insani vasiflarla
vasiflanamayacag ile ilgili olarak, "El, ayak bizim igin 6giing
vesilesidir. Fakat Allah'mn ariligina nispetle kusur dogmaz, dogurmaz
vasfi ona layiktir. Babayi da halk eden o, oglu da. Dogma cisim olanin
vasfidir. Dogan, irmagin bu yiiziine mensuptur. Clnki dogan kevn-i
fesad &lemindendir, asagiliktir, sonradan olmadir. Elbette onu bir
meydana getiren lazim” ifadeleriyle Allah’in uluhiyyet ve
rububiyyetiyle tek ve essiz oldugunu vurgulamaktadir.

Diger taraftan Mevlana, Evrensel Islam diisiincesi kapsaminda
olan konularin hemen hemen tamaminda kendi goriis ve fikirlerini gok
acik bir sekilde dile getirmistir. Buna gore Mutezile'yi oldukca
belirgin bir sekilde fikren yermis ve goriislerini reddetmistir. Ayni
sekilde Cebriyye mezhebini reddettigini, onlara ait olan cebri goriisiin
yanlis oldugunu ifade etmekle gostermistir. Bu, birbirine zit iki
mezhebi reddetmekle Mevlananin Mutezili ve Cebriyeci olmadigi
zaten kendiliginden ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Biitiin bunlarla beraber Mevlana, insanlar arasinda mutlaka
goriis farkliliklarinin olacagini, hatta bunun kaginilmaz oldugunu bir
baska ifadeyle giizel ve giizelliklerin ortaya c¢ikmasi i¢in mutlaka
zitlarina da ihtiyag bulundugunu ifade etmektedir. Bunu dile
getirmekle beraber vahyin rehberligini kabul ettigi gibi, aklin
rehberligini de bir tarafa atmamakta, vahiyle desteklenmis ve
nurlanmig bir akli da 6l¢li olarak kabul ettigini degisik siirlerinden
anlamak mumkudndar

Mevlana, Miisebbihe, Musavvire ve bunlara benzer eliger
mezheplerin goriislerini reddetmekle, bu mezheplerin goriisleriyle de

82



Teoaorus pakyApTeTMHNH UAVMMNI >XypHaABI 22-caHbr 2017

herhangi bir alakasinin olmadigini gostermistir. Hz. Peygamberden
sonraki Halifelerin siralamasini oldugu gibi kabul etmesi, Hz.
Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman'1 ciddi bir sekilde 6vmesi ve
Ozellikle de Hz. Muaviye'yi makul bir sahsiyet olarak kabul edip
herhangi bir olumsuzlukla itham etmemesi, kendisinin Sia'yla da
herhangi bir ilgisinin olmadigini1 géstermektedir.

Yukarida saydigimiz mezheplerin tamamini reddetmesi, bunun
yaninda Siinniligi agik¢a dvmesinin yani sira savunduklar1 goriislerin
Sunni camia tarafindan savunulan goriisler olmasi da gosteriyor ki
Mevlana tam manasiyla Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat mezhebine mensup
bir sahsiyettir.

Allah’m her seyi insan i¢in yaratmast O’na deger ve Onem
verdiginin en Onemli delilidir. Yarattiklarin1 severek yaratan ve
iclerinden insani en miikemmel ve yeryliziiniin halifesi kilan Allah
elbette insana deger vermektedir. O zaman Allah’in verdigi bu degeri
insanlar birbirinden esirgememelidir.

Mevlana insan1 merkez almis, insan sevgisi ile yola ¢ikmis,
yerylziinde kendisinden en ¢ok bahsedilen miimtaz sahsiyetlerden
birisidir.
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