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Ebu’l-Muin en-Nesefi (438/1047), Eb{i Mansur el-Maturidi’den (333/944)
sonra Maturidilik olarak bilinen din anlayisinin en 6nemli temsilcilerinden birisi
olarak kabul edilmektedir. O, Maturidiligin keldmi goriislerini agiklamak ve
Maturidilige yoneltilen elestirilere cevap vermek suretiyle Maturidiyye
mezhebinin bir kelam ekolii haline doéniismesinde 6nemli katkilarda bulunmustur.
Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin, Tabsiratu’l-Edille, et-Temhid, Bahru'l-Kelam, Serhu Te'vilatu’l-
Kur’an gibi énemli eserleri bulunmaktadir. Bu ¢alismada, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
kelama dair 6nemli bir eseri olan Tabsiratu’l-Edille’de yer alan akil ve akil ile ilgili
kavramlar konusu ele alinmaktadir. Eb(i Mansur el-Maturidi gibi Ebu’l-Muin en-
Nesefi’de eserlerinde akla ve akli delillere ayr1 bir yer vermektedir. Calismamizda,
Tabswratu’l-Edillede bazi keldmi konularda delil olarak aklin yeri, niiblivvet,
mukallidin imam, Allah’in iradesi ve ru’yetullah konularinin ispatinda aklin
dnemine deginildikten sonra ma'rifet, idrak, tefekkiir, fehm, zeka, teemmul, re’y,
basiret, liib ve zihin kavramlarinin nasil kullanildig tizerinde durulacaktur.
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Mind And Concepts Related To Mind In Tabsira Al-
Adilla
Abstract

Abu’l-Muin an-Nasafi is one of the important representatives of the
religious understanding of "Matrudism" after Abu Mansur al-Matrudi. He, through
clarification of the Kalamic views of matrudism, as well as providing answers to
criticism of Matrudism, made an important contribution to the development and
transformation of the madhhab Matrudiyya into a Kalamic School. Abu’l-Muin an-
Nasafi has such important works as Tabsiratu’l-Adilla, At-Tamhid, Bahru’l-Kalam,
Sherkh Tavilatu’l-Kur’an. This study examined the term reason and terms related
to reason present in the work of Abu’l-Muin an-Nasafi, Tabsiratu’l-Adilla, which is
his most important work in the field of Kalam. Abu’l-Muin an-Nasafi as well as Abu
Mansur al-Matrudi in his works gives a special place to reason and reason of
reason. This article deals with such topics as the vocabulary meaning of the word
reason, mentioned in the Tabsiratu’l-Adilla, rational evidence in Kalam, and is also
considered as used in the work terms related to the mind, such as ma’rifat, idrak,
tafakkur, fakhm, zaka, taamul, rei, basirat, lyub and zikhn.

Keywords: Abu’l-Muin an-Nasafi, Tabsiratu’l-Adilla, Matrudism, Proof,
Mind

Giris

Vahiy kaynakli bir din olan islam’in anlasilmasi, islam inang
esaslarinin  tespiti, Islam’a yonelik elestirilerin cevaplandirilmasi ve
Miisliimanlarin kafalarinda olusan bir takim sorularin ¢dziimii konusu
islam Mezhepleri ve Kelam ilminin &nemli problem alanlarini
olusturmaktadir. islam inang esaslarinin tespiti ve savunulmasinda nakli
delillerin yani sira akli deliller de kullanilmaktadir. Bu gercevede akil ve
akilla ilgili kavramlarin tespiti, mahiyeti ve islam kelaminda kullanilmasi
biiyiik bir dnem tasimaktadir. Selefi/Nakilci yorum bigimlerine karsilik
olarak Akilci/Rey Taraftar: yorum bigimini temsil eden Maturidilik’te aklin
6zel bir yeri ve 6nemi bulunmaktadir. Bir bilgi kaynag: olarak akil ve akli
delillerle {iretilen bilgi bir kelam metodu olarak kabul edilmektedir.
Nesefi'nin Tabsiratu’l-Edille isimli eserinde akil ve akilla ilgili kavramlarin
ortaya konmasi bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.
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islam tarihinin baslangicindan itibaren islam felsefesi ve kelaminda
akla 6zel bir 6nem atfedilmektedir. Messat filozoflari, dlemin baslangici ve
varligin ilk kaynaginin akil oldugunu ifade etmektedirler.! Messai
alimlerinden el-Kind1 (252/866) Risale fi’l-‘akl adli bir eser kaleme almistir.”
0, s6z konusu bu eserinde aklin mahiyeti ve fonksiyonlarini ele
almaktadir.’ Ona gore akil esyanin hakikatlerini kavrayan basit bir
cevherdir.! Yine Messal filozoflarindan olan Farabl (339/950) de akil
hakkinda kendine 6zgii bir takim goriislere sahiptir. Ona gére akil, insanin
bir objeyi zihniyle kavramasina vasita olan bir seyi ifade ettigi gibi, ayn
zamanda insanin idrak etmesinin gerceklesmesinde de vasita olan seyi
ifade eden bir isimdir. Risdle fil-Akl eserinde akil kavraminin alt1 temel
kullanimina yer vermektedir. Bu alt1 akildan birincisine gore Akil taakkul
ile ilgilidir. Taakkul, aklin bir fiili yapmakta, iyiyi secip kotiiden
uzaklastiracak halleri ¢ikarabilmesidir.” Farabi ayrica akli teorik ve pratik
akil olmak tizere iki kisma ayirmaktadir.®

Farabi akil hakkinda Me'ni’l-akl adli risalesinde aklin kavram olarak
halk dilinde, kelam terminolojisinde ve Aristoteles’in akil hakkinda gegen
eserlerinde ne anlamlara geldigini tartismaktadir.” Ona gore akli, akil
edileceklerin resimlerini almak {izere hazirlanmis maddede bulunan
yetenektir.® Ote yandan, bni Stna’nin (428/1037) akil tasnifi FArabi’nin akli
tasnifine benzemektedir. Fakat ibni Sin4, Farabi'nin akil tasnifinin hepsini
bir tutarak insana ait kilar. bni Sina akli, giizel ve cirkin seyleri ayrit
etmeyi saglayan kuvvet’ olarak tanimlamaktadir. ibni Riisd (595/1198) ise
akli ameli ve nazarf olarak ikiye ayirir. Ameli akil insanin biyolojik, ferdi ve

! Bolay, S. H. (1989). “Akil” mad., DIA., c.2, Istanbul. ss.238-242, 239-240.

? Bircan, H. H. (2013). Islam Felsefesine Giris, istanbul. 101.

*Kaya, M. (2002). “Kindf Ya’kub b. ishak” mad., DIA, c. 26, Ankara. ss. 41-58.

*Vural, M. (2016). Islam Felsefi Sozliijii, Ankara: Elis Yayinlari, s.28; Uysal, E. (2012). Islam
Felsefi Tarihi, Ed. Bayram Ali Cetinkaya, Ankara. 114,

® Tiirker, M. (1997). “Islam Diisiincesinde Akil ve Vahiy”, II. Uluslar arasi Islam Diisiincesi
Konferansi, 25-27 Nisan, Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yay. 75.

¢ Farabi'nin akil konusundaki gdriisleri i¢cin bkz. S6zen, K. (1998). “Farabi’de Akil ve Aklin
Onemi”, SDUIFD., s. 5, ss. 65-80, 66-72.

"Kaya, M. (2012). “Farabi” mad., DIA, c. 26, Istanbul. ss. 145-162.

®0lguner, F. (2013). Farabt, istanbul. 175-176.

° Vural, [slam Felsefesi Szliigii, 28.
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toplumsal hayatinin saglikli gecirmesinde 6nemli rol oynar. Nazarf akil ise
insanin kavram, bilgi ve deger iiretmesini saglar.”® Ote yandan ibni Riisd
insan aklinin {ig tip gériiniimii oldugundan bahsetmektedir. Bu ti¢ tip akil
veya zihin ti¢ tip insanmi temsil etmektedir. Bunlardan ilki agiklayici,
kanitlayici akil, ikincisi diyalektik akil, ti¢linciisii ise nasihat ve hitabete
yatkin akildir."

Filozoflardan farkli olarak Kelamcilarin akla yaklasimi ve
tanimlamalarinda bazi ayriliklar bulunmaktadir. Kelam ilminde akil, tarifi,
mahiyeti ve nakil ile iliskisi bakimindan inceleme konusu olmustur."
Keldmi konularda akil Mu’tezile'nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte daha bir
onem kazanmustir. Mu'tezile kesin bir bilgi kaynagi olarak akla ayri bir
dnem vermektedir. Vasil b. Ata (131/748) akli hakikatin bilinmesini
saglayan gii¢ olarak tarif eder. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'a (235/849) gore ise
akil, insan1 diger varliklardan ayiran ve ayni zamanda nazari bilgilerin
ogrenilmesini saglayan bir giictiir. Cahiz (255/869) ise akli, insandaki
anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giici seklinde
tanimlamaktadir. Mu'tezili kelamcilardan Cubbai’de (303/916) benzer
sekilde akli, kétii olandan ayiran ve iyi olana yodnlendiren sey olarak
tanimlar. Mu’tezili kelamcilara goére mahiyeti itibariyle araz olarak kabul
edilen akil, insanin diisiince ve davranislarina yon veren en 6nemli bilgi
kaynag olarak kabul edilmektedir."

Sii kelamcilara gore ise akil, hak ile batili, giizel olan ile ¢irkini
birbirinden ayirt eden ilahi bir gii¢ olarak tanimlanmaktadir. Onlara gore
aklin en belirgin fonksiyonu nazari olan: idrak edebilmesidir. Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin ~ akil  konusunda  farkli  tanmimlamalar  yaptiklar:
goriilmektedir. Mesela Haris el-Muhasibl (243/857) akli, faydaliyi zararli
olandan ayirt etmesi igin Allah tarafindan insana dogustan verilen bir
tabiat olarak gérmektedir. Selefiyye'nin 6nde gelen ismi Ahmed b. Hanbel

%Genis bir degerlendirme icin bkz. Karliga, H. B. (1999). “ibn Riisd” Mad., DIA., c. 20.,
istanbul. ss. 257-288.

" fbn Riigd’iin akil konusundaki yaklasgimi hakkinda bkz. Cimar, A. (2009). “ibni Riisd
Diisiincesinde Rasyonel Teoloji ve Akil”, Dogu Bati liskisinin Entelektiiel Boyutu fbn Riisd’ii
Yeniden Diisiinmek, ss. 355-365, 357.

2Yavuz, Y. S. (1989). “Akil” mad., DIA., c. 2, Istanbul. ss. 242-246.

1 Mu’zetile’nin akil konusundaki goriisleri igin bkz. Yavuz, “Akil”, 242.
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(241/855) akl, insanda dogustan mevcut olan bir tabiat olarak
gormektedir. Zahiri ibn Hazm’a (456/1064) gore ise akil, cevher degil ruhun
bir kuvveti ve fiilden ibaret olan bir arazdir. Dogrudan akli tanimlama
yoluna gitmeyen Eb( Mansur el-Maturidi’ye gore akil, ayni nitelikte
olanlar1 bir araya toplayan ve ayri nitelikte olanlari ayiran seydir. Geg
donem Maturidi kelamcilar akli, nefs-i natikanin bir goriintiisii veya onun
bir kuvveti olarak gérmiislerdir. Onlara gore akil, bilgiyi meydana getiren
ve maddi olmayan cevherdir. Ebu’l-Hasan el-Esari’ye (324/935) gore akil ile
ilim arasinda bir ayrilik bulunmamaktadir. Bakillant (403/1037) akli, vacip,
miimkiin ve muhal olan hususlar1 bilmek seklinde tanimlarken Bagdadi
(429/1037) gibi Esariler de benzer goriistedirler. Gazall (505/1111) ise aklh
insanin faaliyetlerinin sonucun dnceden tahmin etme yetenegi olmasiyla
birlikte insanin duygusal arzularina karsi direnme giicii olarak tarif
etmistir."

Mutasavviflar akli tarif ederken, aklin vasfini degil aklin
fonksiyonunun yola cikarak tarif etmektedirler. Onlara gore akil Allah’in
nimetlerini tanimayi ve ona siikretmeyi saglayan, kotii duygularin
baskisina ragmen dinin iyi olduguna hitkmettigi tutum ve davranislara
yonelten ve sonucta ahret mutlulugunu kazandiran bir melekedir. Stifiler
aklin gayb alemini tanimada aciz oldugunu ve bundan dolay1 bu diinyadaki
maddeleri tanimak i¢in alet olarak goriirler. Allah’t tanimada ise aciz
olarak bilirler. Sifiler, fikihgilar ve kelamcilar gibi akli tafsilath

incelemezler.”

1. Nesefi’nin Islam Diisiincesi igerisindeki Yeri

Tam ad: Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed b.
Mu'temid b. Muhammed b. Mekhl b. Fadl Nesefi Mekhli*® olan Ebu’l-
Muin en-Nesefl, Semerkand ve Ceyhun nehrinin arasinda yerlesik bulunan
Nesef sehrine nispeten Nesefl lakabiyla meshur olmustur. Ayrica Ebu’l-
Muin olarak da anilmaktadir. Bu lakap kelamcilar ve arastirmacilar

“Yavuz, “Akil”, 243-244.

1 Uludag, S. (1989). “Akil” mad., DIA., c. 2, Istanbul. ss. 246-247; ayrica bkz. Ardogan, R.
(2004). “Kelamcilara Gére Allah’a imanda Akil Yiiriitmenin Degeri” Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. VIII/1, ss. 133-157, 136.

*Ahmed, C. H. (1986). Kitdbut Temhid li Kavdidu't-Tevhid li imam Ebu’l Muin Nesefl, 24.

49



Os Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi {lmi Dergisi 29. Say1 2020

tarafindan Omer Ebu Hafs ile karistirilmamas: icin kullanilmaktadir.”” Ote
yandan Ebu’l-Muin en-Nesefi, Mekhiili olarak da taninmaktadir. Bu lakap
da onun tgiincli dedesine nispetle kendisine verilmistir. Bunun disinda
Ebul-Muin en-Nesefinin Imamu’l-Ecli'z-Zahid, Seyfu’l-Hak, Kami’l-
Mulahiddin, A’zd-Din, Camiu’l-Us@l, Reisu Ehl’i-Siinne ve’l-Cemaa gibi

8 Kelamcilar tarafindan, onun en o6nemli

lakaplar1 da bulunmaktadir.
eserine nispetle Sahibu’t-Tabsira diye isimlendirildigi de bilinmektedir."”
Dogum tarihine gelince en-Nesefi’nin miladi 1027”° (h. 417) tarihinde
Semerkant ve Ceyhun nehri arasinda Nesef sehrinde dogdugu
bilinmektedir.”!

Ailesi hakkinda soz edildiginde tabakat ve tarih kitaplarinda
Nesefi’'nin dordiincii dedesi Mekhiil b. Fadl en-Nesefi’den itibaren bu
ailenin sadece ilmi kimlikleri hakkinda rivayetler bulunmaktadir.”
Aktarilan bilgilere gore Ebu’l-Muin en-Nesefi hayati boyunca Nesef,
Semerkand ve Buhara sehirlerinde hayatini siirdiirmistiir. Buhara’da
yasadig1 donemlerde Eb(i Mansur el-Maturidi'nin &gretilerini genis
kitlelere ulastirma firsati olmustur. Bunun disinda Nesefi'nin, Ali b.
Hiiseyin Muhammed el-Belhi es-Sakalkandi’ye Dimask’ta hadis dersleri
verdigi sdylenmektedir. Elimizde mevcut bu yondeki bilgilerden hareketle
Nesefi'nin Dimask’ta da bulundugu anlasilmaktadir.”

Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin kelamci yoniiniin 6n planda olmasinin
yani sira Dimask’ta hadis dersleri de verdigine gore kendisinin muhaddis
yoniiniin de bulundugu sdylenebilir. Bazi kaynaklarda Nesefi fakih ve
muhaddis olarak da kabul edilmektedir.*® Bununla birlikte Nesefi
hakkindaki ¢aligmalariyla bilinen Said Yazicioglu ise, onun fakih kimligine

"Ahmed, Kitdbu't-Temhid, 28.

8Ahmed, Kitdbu't-Temhid, 30.

YAhmed, Kitdbu't-Temhid, 42.

?* Ed. Muhammediev, 0. (2016).0rta Asir Sark Allomalari Ensiklopediyasi, Samarkand. 267.
Zsaribulak, Z. (2015). “imam Ebu’l-Muin en-Nesefi”, 0$ Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
ilmi Dergisi. Say1: 20-21. 218,

2 Saribulak, “imam Ebu’l Muin en-Nesefi”, 221.

» Ed. Muhammediev, Orta Asir Sark Allomalari, 267.

2 Okilov, S. (2008). Ebu’l Muin Nesefi ilmi merosi ve Mdturidiye talimati, Taskent. 47.
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atif yapmamakta ve Nesefl'yi kelamci kimligi ile degerlendirmektedir.”
Nesefi’nin 6liim tarihine gelince, kaynaklarda onun miladi 1115 (h. 508)
veya 1114 (h. 507) yilinda vefat ettigi rivayet edilmektedir. Ancak kabrinin
nerede oldugu hakkinda bugiine kadar bize ulasmis har hangi bir bilgi
bulunmamaktadir.”

Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin hocalar1 hakkinda elimizde kesin bilgiler
olmamasina ragmen Kitdbu'l-Alim ve’l-Muteallim adli eserde onun
oncelikle babasindan dersler aldig1 rivayet edilmektedir.” Nesefi'nin babasi
Muhammed b. Muhammed Mu’temid kendi babasindan hadis rivayetinde
bulunmustur.”® Bu durum Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin babasini da ilim insani
oldugu kanaatini olusturmaktadir. Dedesi Ebu’l-Meali Mutemid
Muhammed b. Muhammed’in hicri 359 (m. 969) yilinda dogdugu ve 430 (m.
1038) yilinda vefat ettigi rivayet edilmektedir. Eger Zirikl'nin belirttigi
dogum tarihine itibar edilecek olursa, bu durum Nesefi'nin dedesinden de
ilim tahsil ettiginin isareti olabilir. Bunun disinda Ebl Mu’temid’in kardesi
Eb{i Bedi Ahmed b. Muhammed de yasadigi donemin fikih dlimleri arasinda
yer almaktadir.”” Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin ikinci dedesi ise Mu’temid b.
Muhammed b. Mekhl Ebu’l-Meli de kendi babasindan hadis rivayetinde
bulunmustur.” Uciincii dedesi Ebi Mut? el-Mekh{il’den de ders almis olma
ihtimali bulunmaktadir. Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin en meshur 6grencileri
arasinda Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, Alaaddin es-Semerkandf, ibrahim es-Saffar
el-Buhari, Nureddin es-Sablini, Alaaddin el-Esmandi gibi isimler yar
almaktadir.”

Ebul-Muin en-Nesefi'nin mezheb? kimligine gelince yazdig
eserlerden ve goriislerinden hareketle Maturidi mezhebine mensup oldugu
acikca anlasilmaktadir. Ciinkii Ebu’l-Muin en-Nesefi yazdigi eserlerinde Eb(i

% Yazicioglu, M. S. (1986). “Maturidi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simas1: Ebti Mansur Maturidi
ve Ebu’l-Muln Nesefi”, AUIFD, c. XXVII, ss. 281-298, 293; Ayrica bkz. Uvatov, U.; Okilov, S.;
Dominov, E. (2018). Maturidiyye Talimoti va Abu Muin Nasafi ilmi Merosi, Togkent. 138.

% ez-Zirikli, H. El-A’lam , ¢.V1I, Cidde. 5.341; Okilov, Ebu’l Muin Nesefi, 42-44.

7 Saribulak, “imam Ebu’l Muin en-Nesefl”, 221.

% en-Nesefl, Ebu’l Muin. (2011). Tabswratu'l Edille fi Ustlud'din lil-imdm Ebi'l-Muin Meymun en-
Nesefi Mdturidi. thk. isa Muhammed Enver, Taskent: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li't-Tiiras,13.

» Nesefd, 14.

% Okilov, Ebu’l-Muin Nesefi, 52.

3! Nesefd, 52.
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Mansur el-Maturidi'nin fikirlerini elestirme girisimi icerisinde olmadig
gibi onun goriislerini destekleme ve aciklama yoluna gitmektedir. Ebu’l-
Muin en-Nesefi kendi eserlerinde siirekli olarak Eb(i Mansur el-Maturidi’ye
atifta bulunmaktadir. O, Ebli Mansur el-Maturid’yi “Seyhuna el-imam Eb{
Mansur el-Maturidi radiyallahu anhu” seklinde zikretmektedir. Ayrica
onun bu ifade bicimi sik¢a tekrarlanmaktadir.”

Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin eserlerine dayanarak onun MAaturidi
mezhebinin sadece bir iiyesi degil ayni1 zamanda kuruculari arasinda
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica umumi olarak Maturidi diistince
ekolii s6z konusu oldugunda, kronolojik olarak bir¢ok kaynakta Eb{i
Mansur el-Maturidi’den sonra Hakim es-Semerkandi, Ebu’l-Yusr el-Pezdevi
ve daha sonra Ebu’l Muin en-Nesefi’nin ismi zikredilmektedir. Giiniimiiz
mezhepler tarihgileri arasinda yer alan Sonmez Kutlu'nun, Nesefi’nin
Maturidi’ligi en iyi anlayan ve yorumlayan kisi oldugunu® ve yine
Maturldi’nin goriislerini sistematik hale getiren isim oldugunu belirtmesi
dikkat cekmektedir.*

Nesefi’nin islam diisiince tarihinde énemli bir yere sahip olmasini
saglayan sebeplerden bir tanesi de siiphesiz yazmis oldugu eserleridir.
Eserlerinin 6nemli bir kismmin giiniimiize ulasmis olmasi da Nesefi ve
Maturidi distincenin bilinmesi agisindan biiyiik 6nem tasgimaktadir.
Nesefi'nin kendisine ait olan serlerinin sayisinin on bes civarinda oldugu
soylenmektedir. Ancak bize ulasmis olan ve bu giin elimizde mevcut tig
eseri bulunmaktadir. Bunlar Tabsiratu’l-Edille fi Usiilud-Din, et-Temhid li
Kavdidi't-Tevhid, ve Bahru’l-Kelam isimli eserleridir.”> Bunun disindaki
eserlerinin icerigi hakkinda elimizde yeterince bilgi bulunmamaktadir.
Onun diger eserlerinin sadece isimleri zikredilmektedir.

2. Nesefi'nin Akil Kavramina Yaklasim

*Bu konuda bir degerlendirme icin bkz. Ak, A. (2008). Biiyiik Tirk Alimi Maturidi ve
Maturidilik, istanbul. 153-154.

3Sdnmez, K. (2017). “Maturidilik”, islam Mezhepler Tarihi, Ed. Hasan Onat, Kutlu Sénmez,
Ankara. 368.

* Kutlu,“Maturidilik”, 377; Baloglu, A. B. (2003). “Dogru Bilgi Tanimina Ulagsma Gabasi: Ebu’l-
Mu'in en-Nesefi Ornegi”, DEUIFD., {zmir. ss. 3-20, 5.

% Okilov, Ebu’l Muin Nesefi, 63.
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Arapca J-G-¢  harflerinden olusan akil kelimesi, hayvan
kacamayacak kadar baglamak, tutmak, bag, baglamak gibi anlamlara
gelmektedir.”® Terim olarak ise akil, varligin hakikatini idrak eden, maddi
olmayan, fakat maddeye tesir eden bir cevher, maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak
onermelerde bulunan ve kiyas yapabilen gii¢ seklinde tanimlanmaktadir.”

Nesefi, islam diisiincesindeki bircok alim gibi akli tanimlama
yoluna gitmemis ancak Maturidinin akil konusundaki yaklasimini
onaylamakla yetinmistir. Bunun disinda Tabsiratul-Edillenin  baz
konularinda aklin mabhiyetin, insandaki roliin agiklamistir. Mesela
Tabsiratu’l-Edille’de bilgi konusunda bilginin iki tiirti oldugunu belirtir ve
ona gore hisil olan bilgi, gérmek, duymak, tadini almak, koklamak,
dokunmak gibi bes duyu ile bilinir ve bu tiir bilgi zaruri bilgi diye bilinir.
ikinci bilgi ise akli calistirmakla, fikir yiiriiterek bilinmesi gereken bilgi,
timdengelim (istidlali) denilir. Bundan dolay1 ikinci tiir bilgide akli
calistirarak, fikir yiirtiterek bilgiyi edinmek var iken oldugu halde inanmak
yetersiz oldugunu iddia eder.” Bilimin kaynagi konusunda Ebu’l-Muin en-
Nesefi akli bilimin kaynaklarindan biri olarak sayar.”

Nesefi'ye gore akli bilimin kaynagi olarak kabul etmeyen zaruri
bilgiyi inkar etmis ve cahil gibi davranmus, sofistlerden oldugunu tasdik
etmis olur. Bdyle bir insana sofistlere yapilmasi gereken muamele yapilir.”
Akil bilmenin asil sebebidir. Hatta bilginin diger kaynaklar1 olan sezgiler ve
dogru haberi aklin vasitasi ile bilgi edinmek miimkiindiir. Bunun tasdiki ise
soyledir: Her sey kendi par¢asindan biiyiik oldugu herkes tarafindan bilinir.
Zeyd'in elinin viicudundan kiigiik olmasi gibi. Zamanin algilanmasi
tarafindan iki seyin biri varlikta sinirlilik ile sifatlanmissa, ikincisi de o
sifatla sinirlanir. Zeyd ve Amr ayni giinde dogmussa, yirmi seneden sonra
Zeyd yirmi yasina gelmisse Amr da yirmi yasina gelmis oluyor. Bundan

% el-Feyr(izabadi, M. M. b. Y. (1987). El-Kamiisu’l-Muhit, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, s. 1033;
Mustafa, 1. (2004). EI-Mu’cemu’l-Vasit, Kahire. 616.

*"Vural, M. (2016). Islam Felsefesi Sézliigii. Ankara: Elis Yayinlari, 28.

*Nesefl, 125-126.

*Nesef, 144.

“Nesefl, 145-146.
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kimse stiphe de edemez. Bundan dolay1 akil zaruri bilgi kaynagi oldugunu
kabul eder.*

Nesefi, aklin hiikiimlerinin hicbir zaman birbiriyle celiskiye
diismeyecegini ifade etmektedir. Eger celiskiye diiserse, aklin hatasindan
degil insan dislintirken bir tiir hata yapar ve bazi esaslar1 akla degil,
istegine bagvurdugundan dolay1 herhangi bir farkli sonug ortaya c¢ikar ve
bu sonucun bilgi diye kabul edilmesinden dolay: hiikiimler celiskiye diiser.
Ancak akli calistirmada biitiin kurallara uyularak disiiniiliirse sonugta
dogru bilgi elde edilir. Béylece aklin kurallara uyularak calistirildiginda
hi¢bir zaman yanlis hitkmiin ortaya ¢ikmayacagini ifade etmektedir.*

Gergekte akil yaratilmistir. Tabi olarak endise durumu ve
yorgunluk onu rahatsiz eder ve acizlige, engellige ugratir. Istek ve
sehvetler akli tefekkiir etmekten alikoyar. Kaygi ve baska sebeplerden
dolayi zihinde biitiin seyleri tutmak imkansizdir. Durum bdyle olunca akla
diger meseleler sahip olur. Bunlar da akli saglikli diistinmekten alikoyar. Bu
durumda akla bir yardimcinin bulunmasi zorunluluk arz eder. Ta ki akil
bilmesi gereken seyleri bilip, yapmasi gereken seyleri yapsin. Aklin
yardimci ise vahiy olarak kabul edilmektedir. Eger aklin iki diinya
menfaatine erisme imkani varsa, akil her zaman tefekkiir etmek, zihni tam
olarak calistirirsa, durmadan disiiniirse, derin-derin arastirmalar yaptig
zaman iki diinya menfaatine erisir. Akil boyle yaparsa, zarar goriir ve ¢cok
sey kaybeder. Insana distan menfaatler hakkinda haber verildigi zaman
onun akli uyanik olur ve isler kolaylasir. Onun i¢in peygamberi takip
edenlerde hak ve sabitlik vardi. Halbuki onlar ¢ogunlugu uzag: géremeyen,
az kabiliyetli, sadece yasamak icin c¢abalayan, bilimsiz insanlar idiler.
Felsefeciler ise ¢ok akilli, diisiinen, giiglii zeka sahipleri olmalari ile Unli
olmalari, 6mrii boyunca ilahi bilgileri okumalarina ragmen kiifiir ve
deldlete distiiklerini gérmek miimkiin. Demek ki, birinci gruptaki
insanlarin akli vahiy ile kuvvetlendirdigini, ikinci gruptaki insanlar ise
ondan yoksun kaldiklarini gérmek miimkiindiir.”

Nesefi, akilli insanin risaletin delili ile Peygamberi kabul edecegini
ve az bir delil ile ona itaat edecegini soyler. Bir is yeni duyuldugu zaman

“INesefl, 145.
“Nesefl, 148.
“Nesefl, 681-683.
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reddedilmesi i¢in o is imkansiz, muhal ve garip olarak gériinen nadir bir
sekilde, zaman ve mekani uygunsuz, onun gerceklesmesine higbir ihtiyacin
olmamasi gerekir. Ancak Peygamberin dava ettigi risilet, zikri gecen yersiz
islerin aksi ve nazarda tuttugumuzun tam tersidir. Peygamber risaleti her
zaman olan, ddet islerdendi. Birisi mantikli bir isi dava ederken, akilli
insanin o davayr reddetmesi akilli insana yakismadigini soyler.*
Mukallidinin imanina gelince iman etme konusunda akli geregince
kullanmadigi i¢in miimin olmakla birlikte giinahkar olur ahrette ise cezasin
cektikten sonra veya Allah’in magfireti ile sonug olarak cennete girer.*

Nesefl, yazdigi eserlerinde keldmi konularda delil ortaya koyarken
nakli deliller ile beraber akli delillere de genisce yer vermektedir. Onun her
bir konuda akli delilleri ortaya koymaya ¢alistigini gérmek miimkiindiir.
Ornek verecek olursak, Allah’in kelaminin hadis olup olmamasi konusunda
Mu'tezile kelamcilarinin Allah’in kelaminin hadis olduguna dair akli
delilleri sunmasina karsi Nesefi, Maturidi’nin ileri siirdigii akli delili
kullanmaktadir. Ona gére Allah kelam1 mahlik ya da hadis olsaydi su {ig
halin disinda olmasi miimkiin olmazdi. Birinci hal Allah’in zatinda, ikinci
hal Allah’in zatinin disinda baska bir mekanda, ticiincii hal ise mekansiz bir
yerde olmasi gerekir. Dérdiincii halin olmasi imkansizdir. Ama Allah kelami
zikir edilen hallerin hi¢birine girmez der. O, konunun devaminda bu ti¢ hali
genis bir sekilde agiklamaya calismaktadir.” Nesefi, Tabrisatu’l-Edille’de
Allah’'in gériiniip goriinmemesi, risaletin miimkinatlardan olup olmamast,
risaletin miimkinatlardan veya vacibatlardan olmasi, Peygamber risaletine
delalet eden hiss? ve aklf deliller, kullarin fiilleri hakkinda Ehl-i Siinnet’in
akli delilleri, irade konusunda akli delillerin neler oldugu gibi konular
lizerinde uzunca durmaktadir.

3. Tabsiratu’l-Edille’de Akl ile ilgili Kavramlar

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratul-Edille adli eserinde akil
kelimesinin yani sira akilla ilgili diger bazi kavramlar: da kullanmaktadir.
Akil kelimesini veya bu kelimeden tiiremis kavramlar1 neredeyse biitiin
boliimlerde gérmek miimkiindiir. Onun s6z konusu bu eserinde akil ve akil

“Nesefl, 704.
“Nesefl, 158-159.
“ Nesefl, 442.
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kelimesinden tiiremis kelimelerin sayisinin dort yiiz altmistan fazla yerde
kullanildig1 gortilmektedir. Burada Nesefi’nin akilla ilgili olarak kullandig:
bazi kavramlar tizerinde durmaya ¢alisacagz.

Ma’rifet

Tabsiratu’l-Edille’de akil ile ilgili olarak yer alan kavramlardan biri
ma'rifettir. Ma'rifet sozliikte masdar seklinde “bilmek, tamimak, ikrar
etmek” anlamina gelmektedir. isim olarak ise “bilgi” manasindadir.”
Ma’rifet kelimesi ilim kelimesi ile es manada olmakla birlikte baz1 farklar
da bulunmaktadir. ilim, tiimel ve genel nitelikteki bilgiler i¢in kullanilirken
ma'rifet tikel, 6zel ve ayrintili bilgiler icin kullanilmaktadir. lmin karsit:
cehil, ma'rifetin karsiti inkdr olarak kabul edilmektedir.*® islam
diistincesinde ma'rifet kavrami daha ¢ok sifi literatiirte kullanilmaktadir.
Sufilere gore ma'rifet, stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi
hakikatleri tadarak elde ettikleri bilgi tiiriine verilen isimdir. Burada
ma’rifet umumi olarak ilahi esrar ve hakikatler, nefsin nitelikleri,
varliklarin durumu ve gayb niteligindeki bazi hususlara iliskin bilgileri
ifade etmek igin kullanilmaktadir.”

Tabsiratu’l-Edille’de bu kelime fiil ve mastar seklinde yiiz otuzdan
fazla yerde geg¢mektedir. Esari Kadi Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib el-
Bakilani bilimin bilinen (ma’lum) seyi oldugu halde ma’rifetidir (bilmektir)
derken NesefT ise bilmenin ma’rifet olmadigini sGyler.”® Eger bilim ma’rifet
olursa, ona gore Allah'in da alim degil, arif olarak sifatlanmasi gerekirdi.
Allah’in Arif olarak sifatlanmasi Miisliimanlar tarafindan icma olarak kabul
edilmemistir. Ciinkii ma’rifet yeni bilinen seye denilir. Mesela “Lé cad e
dediginde falancay: bildim dediginde, onun hakkinda yeni bilgi edindim
demis olursun seklinde agiklama yapmaktadir. Ma'rifetin diger manast ise
siphelenmekten ve sonra aydinliga kavusmaktir. Sonunda en-Nesefl
ma'rifet ile bilmenin durumunu iradede niyet neyse, bilimde de ma'rifet o
konumdadir diye izah etmektedir. Dilcilere gore ise bilme, ciimleye ve

¥ el-Feyr{(izabadyi, 835; Mustafa, 621.

8Uludag, S. (2003). “Marifet” mad., DIA, Ankara. ss. 54-56, 5.54.

# Cift, S. (2012). “sifilere Gore Bir Bilgi Kaynag: Olarak Marifet”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm
Sempozyumu, Malatya. ss. 217-232, 217.

*® Nesefl, 130.
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tafsilata ait olan manalart icerir iken, ma’rifet ise sadece tafsilatin manasini
icerir agiklamasina da yer vermektedir.” Nesefi'ye gore, Eb(i Mansur el-
Maturidi’nin epistemolojisine uygun olarak, ma'rifetin duyular, haber ve
akil olmak tizere ii¢ kaynagi bulunmaktadir. Ma'rifet ancak bu g yolla
saglikli bir sekilde elde edilir.”” Nesefi'nin asil amacinin esasen saglam ve
gecerli bilginin kriterlerini ortaya koymak suretiyle inan¢ esaslarinin
makul ve sistemli bir agiklamasini yapmak oldugu vurgulanmaktadir.”

idrak

Tabsiratu’l-Edille’de akil ile ilgili olarak yer alan kavramlardan bir
digeri akil kavrami ile 6zdes olan ve kavusmak ve ulasmak manasina gelen
“idrak’tir. idrak kelimesi farkina varma, kavrama, tanima, tasavvur etme,
bilme gibi zihnin ¢ok cesitli faaliyetlerini ifade eden bir anlama

54

gelmektedir.”* Arapca kokeni kavusmak, yetismek, olgunlasmak, fark
etmek, anlamak vb anlamindadir. Terim olarak bir nesneyi tam manasiyla
ihata etmek, bir nesnenin suretinin akilda hasil olmasi, bir seyin hakikatine
ait imaj ve fikirlerin algilayanin zihninde temessiil etmesi anlamina
gelmektedir.” Nesefi bu kavrami da sik¢a kullanmaktadir ve altmistan fazla
yerde gecmektedir. Eserden 6rnek verirsek Allah’in ahirette goriiniip,
goriinmemesi meselesinde ¢okca gormek miimkiin. Bu konuda hem Nesefi
hem de mubhalifleri Allah’1 ¢iplak gozle gormek ve idrakin O'nu
kavramasinin mimkiin olup olmadigi meselesini tartisirken ¢okca

kullandiklar1 goriilmektedir.*®

Tefekkiir

SINesefl, 131.

’Nesefl, 141-142,

>Baloglu, 6.

**Mustafa, 1. (2004). El-Mu’cemu’l-Vasit, 281.

*{drak kavraminin anlamlari hakkinda bkz. Peker, H. (2014). “Tanriy1 idrak imkam
Ekseninde Din-Felsefe Miinasebeti”, Kilis 7 Aralik Un. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s.1, Kilis. ss.
73-101, s. 81; Hokelekli, H. (2000). “Idrak” mad., DIA., c. 21, Istanbul. ss. 477-478.

*Nesefl, 589-591.
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Akil kavrami ile 6zdes kavramlardan biri olan tefekkiir kavrami
“bir isin akibeti konusunda diisiinmek” anlamina gelmektedir.” Kur’an’da
bir hususta goriis 6ne siirmek ve akli kullanmak anlaminda gecen tefekkiir,
inceleme ve g6zlem yoluyla bir sey hakkinda fikir sahibi olmak anlamlarina
gelen nazar, akil, tedebbiir ve tezekkiir kelimeleriyle bir arada
kullanilmaktadir.”® Tiirkcede diisiinme ve diisiiniis anlamina gelen tefekkiir
kelimesi Arapgada yine nazar, tedebbiir, i’'tibar, taakkul kelimeleriyle ayni
anlamlara gelmektedir.” Tefekkiir kelimesi Tabsiratu’l-Edille’de “diisiinmek”
manasinda diger konularda “bahs”, “temmiile” gibi kelimeler ile birlikte
atif matuf seklinde kullanilmaktadir. Mukallidin iman1 konusunda Nesefi
aklin kulun iman etmesinde en 6nemli rolii oldugunu beyan eder. Hatta
mutekellim alimler itikadi konularmin her birinde ayr1 fikirlerde
olmalarina ragmen bu diinyada iman etmenin tek aract akil oldugu
konusunda ayni fikirde olmuslar. Eb(i Hanife, kafirler de ahirette artik iman
ederler, ancak onlara imanlar1 fayda vermez. Ciinkii kifirlerin o zaman
iman ederken hi¢bir mesakkate katlanmis olmadigini belirtir.*

Maturidi “Rabbinin bazi alametleri geldigi giin, evvelce iman
etmemis veya imaninda bir hayir kazanmamis bir kimseye o giinkii iman

%! ayetini delil getirir. Nesefi ise o imanin nigin fayda

hi¢bir fayda vermez
vermedigini soyle agiklar; insana imani fayda vermesi i¢in insan iman
yolunda mesakkat ¢ekmesi lazim. Mesakkat ise insan aklin kurallarina
uygun olarak diisiinmesi, fikir yiiriitmesi, siipheleri delillendirerek yok
etmesi ve arastirmasidir. Bundan dolay1 Allah’in sevabini kazanir. Eger
insan aklin diinyevi menfaatlerine harcamis hicbir zaman iman hakkinda
akli ile diisiinmiis olmazsa ve ahirette imanin kendi delilleri ile tasdik

edemezse imandan dolay: kazanilacak sevaptan nasibi olmaz.*

Fehm

Mustafa, 1. (2004). El-Mu'cemu’l-Vasit, 697; Tefekkiir kelimesinin islam diisiincesindeki
kullanim sekilleri konusunda bir degerlendirme icin bkz. Kutluer, 1. (1994). “Diisiinme”
mad., DIA.,, c. 10, Istanbul. ss. 53-57.

8Cetin, M. (1994). “Kur’an’da Tefekkiir Kavramm”, DEUIFD., s. VIII, izmir. ss. 43-59, s. 44.

% Sézen, K. (2018). “Din-Tefekkiir iliskisi”, Diyanet ilmi Dergi, s. 54, ss. 87-106, 91.

“Nesefi, 154.

$'Kur’an, 6/158.

% Nesefi, 156.
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Akil kavramina yakin diger kavramlarin biri de “fehm” kavramidir.
Fehm, Arapca kokenli bir kelime olup sozlikkte “kavrama, idrak etme”
manalarina gelmektedir.” Nesefi bu kelimeyi de sik sik kullanmistir. S6z
konusu eserde seksenden fazla yerde kullanilmaktadir. Ornek verecek
olursak mukaliddin imani konusunda Nesefi insanlari idrakina gore
kisimlara ayirirken “ca3” kelimesiyle beraber fehm kelimesinin gogul sekli
“algdl” kelimesini kullanir.”

Zihin

Sozliikte anlama, kavrama, akilda tutma, anlayis, kavrayis gibi
manalara gelen zihin kaynaklarda idrak yetenegi veya giicii olarak
tanimlanmaktadir. Yine islam filozoflar1 insanin zihni donanimini onu
yetkinlige dolayisiyla gercek anlamda mutluluga ulastiracak en &nemli
imkan olarak degerlendirmislerdir.” Arapga bir kelime olan zihin kelimesi
Turk dilinde “anlama, kavrama, akilda tutma, anlayis, kavrayis” gibi
anlamlara gelmektedir. Mukaliddin imani konusunda Nesefi insanlari
idrakina gore kisimlara ayirir iken “zihin” kelimesinin cogulu “gladl”
seklini iki defa kullanir.*

Teemmiil

Teemmdil, disiinmek, hakikate ermek icin geregi gibi diistinmek
manalarina gelmektedir.” Mukalliddin imani konusunda azaptan sonra
imanin fayda vermeyecegi konusunda iki defa yer almaktadir.”® Konunun
devaminda Mu'tezile ile mukallidin imani1 hakkindaki tartismada bir defa
gecer.” Nesefl insanlari siniflandirir ve onlarin durumlarini agiklarken
kullanir. Burada “J<&” kelimesinin es anlam1 veya mana olarak yakin olan
“OSE” yve “Caay” kelimeleri ile birlikte” ve baska bir ciimlede tek basina

®Mustafa, I. (2004). EI-Mu’cemu’l-Vasit, 704.

“Nesefi, 160.

®Kutluer, 1. (2013). “Zihin” mad., DIA., c. 44, ss. 405-407, istanbul. 406.
“Nesefi, 160.

“’Mustafa, 1. (2004). EI-Mu’cemu’l-Vasit, 27.

“Nesefl, 165,167.

“Nesefl, 160.

Nesefi, 165.

59



Os Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi {lmi Dergisi 29. Say1 2020

kullanir.”  Yine, Allah’in bir mekdna bagli olmamasi konusunda
mubhaliflerin goriislerine akli siipheyle cevap verirken”, Kur’an’in Allah’in
mahltk olmayan sifati olmasi konusunda”, Allah’t gérmenin akil ile
miimkiin oldugu ve sem’ deliller ile vacip olmasi konusunda Kalanisi'nin
“gormek” hakkindaki goriisiine yer verirken™ ve vacip ve miimteninin
aciklanmasinin gerekliligini agiklarken “_,S&ll”) “JYaiuny)” ye “ ,Laill” “&uanl”
kelimeleri ile birlikte atif halinde ti¢ defa kullanilir.”

Bunlarin yani sira niibiivvet ve risaleti ispat etme konusunda
niibiivvetin sabit olmasinda onceki delili agiklarken bir defa’™, risaletin
stibutuna delil olan mucizelerin muhatabi tarafindan gelebilecek stipheleri
aciklarken yine bir defa tek basina ve ikinci defa “&adl” kelimesi ile atif
halinde”, konunun devaminda ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) risaletinin
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ispatinda bir defa kullanir.”® Ayni sekilde Hz. Muhammed’in (s.a.v)
peygamber oldugunun delillerin agiklarken”, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
gelecek hakkinda haber vermesinden bahsederken bir defa kullanir.®
Kur'an'in essiz olmasini birkac vecihten aciklarken ise “_<&l\” kelimesine
atif halinde kullanmistir.*" Evliyalarin kerametinin resullerin mucizesine
denk oldugunu aciklarken hem fiil hem mastar halinde kullanir.*” imamet
konusunda da bir defa kullanir.”

Allah’in kadim olmasi konusunda Mu’tezile ve Kerrdmilerin Allah’in
sifatlar1 hakkindaki iddialarini ¢iiriitiirken bir defa®, Allah’in cevher

diyenlere kars1 agiklama yaparken bir defa®, yine fiil seklinde Allah’in bir

"Nesefl, 167.
"’Nesefi, 343.
Nesefi, 485.
"Nesefi, 632.
>Nesefd, 680-682.
"*Nesefi, 695.
""Nesefi, 699.
8Nesefi, 704.
Nesefl, 712.
ONesefl, 714.
8iNesefl, 756.
8 Nesefd, 776.
BNesefl, 1125.
%Nesefl, 163.
Nesefd, 264.
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mekana bagli olmasinin imkansiz oldugu konusunda bir defa kullanir.*

Biitiin bunlarin yani sira Allah’in sifatlarini ispat ederken bir defa?,
konunun devaminda bu konu hakkinda imam Maturidi'nin gériisiine yer
verirken bir defa kullanilir.*® Allah kelaminin hadis olmamas: konusunda
Basriler ile tartisirken®, Allah’in irade sifatinin ezeli olmasi konusunda
Allah’in sifatinin ezeli olmasinin hikmetin aciklarken®, niibiivvet ve risaleti
ispat etme konusunda resul Allah’in islam’a davetini agiklarken™ ve bu
konunun devaminda “»~” ile birlikte bir defa kullanir.”” Kulun fiili
konusunda Mu’tezilenin kulun fiilinin kudret ve acizlik hallerinin
ortasindaki halini agiklarken de bu kavrami kullanir.”

Basiret

Basiret kelimesi Arapca bir kelime olarak “gérme, idrak etme, bir
seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgi” gibi anlamlara gelmektedir.” Kur’an’da
ise “hakikati kesfetme, dogru yolu tanmima, gercegi yanlistan ayirma
yetenegi” anlamlarinda kullanilmistir.” Tabsiratu’l-Edille’de on sekizden
fazla yerde gegmektedir. “ 53" kelimesi ile birlikte “3madl 537 “Ongorilii”
manasinda kullanilmistir. Nesefl, mukallidin imani1 konusunda azap
gordiikten sonra imanin fayda vermeyecegini agiklarken “3adl 537
seklinde kullanir.”® Allah’in sifatlarini ispat etme konusunda da geger.” Bu
konunun devaminda ise “3_wadl 3385” seklinde “ileri goriislii” manasinda

kullanir.*®

%Nesefl, 325.

8Nesefl, 353.

BNesefl, 366.

Nesefl, 470.

“Nesefl, 588.

*INesefl, 707.

“Nesefi, 714.

*Nesefi, 714.

**Mustafa, 1. (2004). El-Mu’cemu’l-Vasit, 59.
*Uludag, S. (1992). “Basiret” mad., DIA., c. 5, Istanbul. 103.
*Nesefl, 157 .

“Nesefi, 353.

%Nesefl, 393.
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Nesefi, bu kelimeyi ayrica risilet konusunda risaletin
miimkinatlardan mi1 yoksa vacibatlardan mi oldugunu agiklarken kullanir.”
Rislet konusunun devaminda Beradhimenin bir seyin iyi ve kétii oldugunu
ayrit etmek icin aklin yeterlidir demelerini reddederken “_iuadl 553" ve
“8 jadl” seklinde kullanir.'® Kudret konusunda ise “s,m=d” seklinde yer

" Kur’an’in mucizesinin detayli agiklarken “s_s=dl” seklinde'”, kulun

verir.
fiilllerinin yaratilmasi konusunda “Jsiwd” kelimesinin agiklarken'®
imamet konusunda Eb(i Mansur el-Maturidi'nin imamet hakkindaki
goriisiinde “3_adl” seklinde'™, ayni konunun devaminda ise imamin
glinahkdr olmamasi sartinin yok oldugunu acgiklar iken “_fadl s,y

seklinde kullanmaktadir.'”

Hikmet

Varliklarin ve esyanin hakikatlerine ait marifet olarak da tanimlanan
hikmet kavraminin Maturidi’ye gore kendisiyle esyanin hakikati goriilen
nur, kendisiyle her seyin idrak edildigi hidayet, ve her seyde dogruya
isabet gibi anlamlarda kullanildigi belirtilmektedir.'”® Nesefi, “iaSall”
kelimesi ile beraber bu kelimeden tiiremis ismi faili olan “mSsl”
kelimesinin tizerinde Allah’in hakim olmasi konusunda durarak, onlarin
sozliik manalarini, zit anlamlarini ve mutekellim alimlerinin bu kelimelere
verdigi manalar1 beyan etmektedir. “4<Sall” kelimesinin manasinda dilciler
ihtilaf etmislerdir. ibni Arabl “4aSall” by “adall” “aSal” jse “allall” demekte
ve sdyle aciklamaktadir. ilim ve akilda son noktaya ulasmis kisi hakkinda
“aSsy da )l o887 denilir. ilim ve akil hususunda kdmil olan kadiya da “aSal)”
denilir. Bazilar1 ise “xSall” kelimesinin yarattigini saglam yapan manasina
gelir derler. Bunu “ds=8” veznindeki isme “Jd=i” manasi vermek gibidir.'”

*Nesefl, 677.

190Nesef?, 679.

WiNesefi, 835.

12Nesefd, 850.

19Nesefi, 857.

1%Nesefi, 1110.

1%Neseft, 1120.

0K orlael¢i, M. (2014). “Hikmet-Felsefe iliskisi”, Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. B. A.
Cetinkaya, ss. 325-340, Zonguldak. 325-326.

19Nesefl, 585.
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Yine bazilar1 “aSsl” kelimesinin manasi “kendi isteklerinden ve
kotiiliiklerden ali koyan kimse” olarak mana vermislerdir. Bu da * 4sSs
ool (atin gemi) ciimlesinden alinmistir. Glinkii atin gemi ati
kagmasindan korur. Yine bir manasi “esyalarin hakikatini bilmek ve
mekanlarina yerlestirmek” demektir derler. Bu son manada “aSall”
kelimesinin icerisinde ilim ve fiil bir aradadir. Kim eger hakim kelimesini
“ilim” olarak kabul ederse, zidd1 “cahillik” olur. Kim eger hakim kelimesin
tiil olarak algilarsa ziddi sefihlik olur.'*

Hikmet  kelimesinin  miitekellimler — nezdindeki  manasina
deginilirken, Esari’nin hikmeti, fiilde fiili yapanin kasten yapmasiyla
meydana gelmesi ve hikmet kelimesinin zidd1 olan sefahati ise failin kast
ettiginden ters fiilin meydana gelmesi olarak tanimlamasi ve Mu’tezile’nin
hikmeti fail icin olsun veya failin disinda baska birisi i¢in yapilan her
hayirli fiildir, zidd1 olan sefahat ise fail i¢in de, fail olmayan i¢in de fayda ve
menfaat olmayan fiildir demesine karsilik Nesefi ve Ehl-i Hak’a gore hikmet
sonucu Oviilen, sefahat ise sonucu oviilmeyen fiildir.'"” Bundan sonra
Allah’in hakim sifat1 ile sifatlanmasina sira gelir. Hikmetin 6viilen ve kamil
sifatlarindan oldugunu belirtilir. Devaminda ise Allah hakim sifati ile
tanimlanmis ve bu konudaki ayet ve hadisler ile delil olarak sunulmustur.'™

Liib

Lib kelimesi sozliikte cevherin igi, sert kabuk ile kaplanmis tane,
her seyden soyunmus 6z, her seyin, kalbin, aklin ortasi, agacin govdesi
anlamlarina gelmektedir. "' Tasavvufl terim olarak “kuruntu ve hayal
kabugundan arinmis ve kutsal nurla aydinlanmis akil” anlamina gelir.
Tabsiratu’l-Edille’de on defa geger. Ug yerde “—l 53" seklinde, “akil sahibi”
manasinda geger. ilki 4lemin yaratilmasi konusunda MarikiyyQnilerin
alemin zulmet ve nurdan yaratilmas: hakkinda goriislerin elestirir iken
kullanir." fkincisi defa tesbih konusunda Nesefi, Clbbai'nin iki seyin
miisterek ve farklarin yanls acikladigini belirterek, diizeltir iken bir defa

1%Nesefi, 586.
1%Nesefi, 586.
Nesefi, 587.
WMustafa, 1. (2004). El-Mu’cemu’l-Vasit, 811.
2Nesefi, 257.
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kullanir."” Eserin devaminda Kerrdm{'lerin Allah’in tek ve biiyiik oldugu
halde Ars'in her tarafini kaplamistir demelerine Nesefi bunun imkansiz
oldugunu ve akilli olan icin agik bir sekilde belli oldugunu agiklar iken
kullanir.'™*

Nesefi “<1” kelimesin “=3” kelimesiyle birlikte “azicik akil veya
feraset” manasinda kullandigini gérmek mimkiindiir. Allah kelaminin
hadis olmamasi konusunda Eb{ Hiiseyn Basri’ye reddiyede bulunurken'”,
Allah’t gérmek konusunda Mu'tezilenin “Beni kesinlikle géremezsin, fakat

daga bak, eger yerinde durursa, demek beni gdreceksin”'*

ayetinin
devaminda Allah’in daga tecelli etmesiyle dagin yerinde durmasi mucize
olarak tevil etmelerine karsi olarak Nesefi dagin parcalanmasiyla mucize
ortaya c¢iktigini azictk akli olan birisinin de anlayacagini aciklarken

" Bu kavram kudret konusunda da kullanmigtir.""® Kulun fiili

kullanir.
konusunda da Ehl-i Hak, Mu'tezile'nin kulun fiili hakkinda goriisiine
deliller getirirken kullanir.'”” Son olarak imamet konusunda imamin nass
tarafindan belirlenmesine reddiye yazarken kullanmistir.'”

Eserde “<!” kelimesinin gogulu “<ii” kelimesin de gérmek
miimkiindiir. Ancak belirtmek gerekir ki “<i” kelimesinin Arap dilinde
yazida ¢ogunluk seklinde yazilmasina ragmen tekil manasi kast edilmistir.
Fiillerin vacip, imkansiz ve miimkiin olmasi konusunda vacip ve
imkansizlig1 agiklarken Nesefi, insanlar1 ii¢ kisma ayirir ve birinci kisma
giren insanlarda baska sifatlarin disinda “<ldi” kelimesini sagduyu

! Bu konunun devaminda ise “<l” kelimesin

manasinda kullanmigtir."
zeka manasinda kullanir.'”” Peygamber gelene kadar Mekke ehlinin halini

anlatirken “<W” kelimesin zeka manasinda kullanmistir.'”” Kur’an’in

13Nesefi, 303.
4Nesefi, 333.
5Nesefi, 449.
16Kur’an,7 /143.
"Nesefi, 598.
8Nesefd, 804.
"Nesefd, 854.
12Neseft, 1125.
121 Nesefl, 680.
122Nesefl, 682.
123 Nesefl, 739.

64



Teoaorus paxkyAbTeTUHIH NAUMUIL KypHaab! 29-canbr 2020

mucizesi baki olmasini aciklar iken bir defa kullanir.”*Kur’an mucize
olmas: konusunda da zekd manasinda kullanmistir.'” ibadet konusunda
cihadi agiklarken “<WV” bir defa kullanilir.”* Neticede eserin bastan sonuna
kadar bakildiginda liib kelimesi tekil ve ¢ogul seklinde gelerek akil, zeka ve
feraset manalarinda sadece Nesefi tarafindan kullanilmistir.

Zeka
Zeka kelimesi, Arap dilinden gelmis kivrak zekanin hizlili§1 manasina

27 Nefsin goriisleri veya teori ve pratik ilimleri edinmeye hazir olma

gelir.
giiciidiir ve bu gili¢ zihin olarak isimlendirilir. Disaridan gelen seyi
kavramak icin ona hazir olan nefsin kuvveti zekilik olarak isimlendirilir.
Zeka kelimesi Tabsiratul-Edille’de ¢ok az yerde gecmektedir. Mukalliddin
iman1 konusunda Nesefi insanlar1 idrakine gore kisimlara ayirirken zeka

kelimesin kullanir.'*®

Rey

Re’y kelimesi sozlik anlami olarak “gézle gormek” manasina
gelmektedir. Ulemanin, “sonug itibariyle isabetli olani ¢ikarsama”,
“sonugtaki durumu c¢ikarsama”, “istenilen sonuca ulastirmasi umulan
onciiller tizerine diistinme”, “kisinin zit iki seyden birinin dogrulugunu
kuvvetle muhtemel bulmasi” gibi farkli sekillerde tanimladiklari rey

2«4l 7 ve “el )" seklinde yetmisten fazla yerde kullanilmaktadir.

kavrami
Bu kavrami Nesefi bazi dlimlerin ve muhaliflerinin goriislerini agiklarken
kullanmaktadir. Mesela mukalliddin imani1 konusunda Mu'tezile’nin

2% 4dlemin yaratilmis oldugu konusunda ciiziin

goriisiini tenkit ederken,
ayrilmaz en kiigiik parcasini anlatirken imam Maturidi’nin goriisii seklinde

kullanir.”™

124Nesefd, 743.

1%Nesefl, 755.

126Nesefl, 767.

2Mustafa, . (2004). El-Mu’cemu’l-Vasit, 314.

128Nesefl, 164.

2 Apaydin, H. Y. (2008). “Re’y” mad., DIA., c. 35, ss. 37-40, Istanbul. 37.
1Nesefl, 163.

BINesefi, 190.
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Sonug

Maturld? kelam ekolii, Islam tarihi icerisinde akilci diisiinceyi
temsil eden ekollerden bir tanesidir. Maturidi kelam ekoliinde akil, te'vil,
burhan, nazar, delil, rey, tefekkiir, teemmiil, tedebbiir, istinbat, kiyas ve
yakini bilgi gibi kavramlar sik¢a kullanilmaktadir. Buna gore din, nazar, rey
ve istidlalle ile anlagilir. S6z konusu bu kelam ekoliintin temel kaynaklar:
arasinda Maturid nin Kitdbu't-Tevhid ve Te'vildtu'l-Kur’an isimli eserlerinden
sonra basta Tabsiratu’l-Edille olmak iizere Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
eserlerinin geldigini séylemek miimkiindiir. Bu eserlerin bugiin elimizde

olmasi1 Maturidiligin anlasilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin kelami goriislerinin yer aldig1 Tabsiratu’l-
Edille isimli eser Kitdbu't-Tevhid’de yer alan konularin bir nevi agiklamasi
mahiyetindedir. Bu eserinde en-Nesefl metot agisindan da Eb(i Mansur el-
Maturidi’nin yolunu takip etmektedir. Eserde yer alan konularin tertibi ve
aciklamasinda bu hususu agik¢a gérmek miimkiindiir. Bu ¢alismada Ebu’l-
Muin en-Nesefi'nin kelama dair en 6nemli eseri olan Tabsiratu’l-Edille’de yer
alan akil ve akil ile ilgili kavramlari kullanim sekilleri ele alinmaya
calisilmistir. Tabsiratul-Edille’de nakli ve akli delillerin kullanilmasiyla
kelam metodu ortaya konmaktadir. Akli delillerin agiklanmasinda akil ve
akil ile ilgili kavramlar sik¢a kullanilmaktadir. Tabsiratu'l-Edille’ye
baktigimiz zaman, Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin aklin mahiyeti hakkinda
gorlslerinin yani sira, Maturidilik'te bazi kelami konularda delil olarak
aklin yeterli olup olmamasi, niibiivvet, mukallidin imani, Allah’in iradesi
ve ru’yetullah konularinin ispatinda aklin 6nemi {izerine degerlendirmeler

ve tartismalar yapildigini gérmekteyiz.

Tabsiratu’l-Edille’de akil ve akil kelimesinden tiiremis , dsie ,Jséne
Jile oDae dlie | M gibi kelimelerin sikga kullanilmasi dikkat cekmektedir.
Akil kelimesi ve bu kelimeden tiiremis kelimeler genel olarak biitiin
boliimlerde kullanilmistir. Bu kelimelerin eser boyunca yiizlerce kez
kullanilmis olmasi Ebu’l-Muin en-Nesefi’'nin goriislerinin kavramsal
cercevesini gérmemiz agisindan Snem arz etmektedir. Ona goére akli,
bilimin kaynag: olarak kabul etmeyen, zaruri bilgiyi inkar etmis ve cahil
gibi davranmus, sofistlerden oldugunu tasdik etmis olur. Akil bilmenin asil
sebebidir. Hatta bilginin diger kaynaklari olan sezgiler ve dogru haberi
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aklin vasitasi ile bilgi edinmek miimkiindiir. Onun bu yaklasimi Maturidi
kelam ekoliiniin genel karakteristigini géstermektedir. Sonug itibariyle, bu
kiiciik calismada tizerinde durulan konunun, Maturidi diisiince geleneginin
tamamini da kapsayacak sekilde daha genis capli calismalar kapsaminda ele
almmasinin faydali olacagi kanaatindeyiz.
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