TEOJ/IOrUsl ®AKYNILTETAHNH UITUMUIA XKYPHATbI

EHL-i SUNNET’IN OLUSUMUNUDA (")NC}"J BIR SAHSIYET OLARAK HASAN
BASRI

Dog. Dr. Mehmet Zeki ISCAN*

AnHoTanus

Xacan bacpwuii (enreH xbutbt 110 xmxpuit kb1 caHoocy 6oioHya), casicat
JokTpuHacel, KypaHAbl TYIIYHYY METOAY >KaHa ©3re4e YbIHBIBI BIIIMaHIBIH
Tyypa NapaMeTpu KaTapsl KaparaH >XYPeKTYK Taxpbiibara maaHu Oepyycy
CBIKTYY 63reuelIyKTOPY MEHEH KOHY Oypyyra TaThIpIIbIK.

XacaHmplH casicaT OoloHYa ke3 KapawmblHBIH Axnum  CyHHaHBIH
«KaMaHOBIKKa MYMKYHIOYK OepGee» NpHHIMOMHHH TY3YIYYCYHI® TaacHMpAYYy
fonroumyryn adityyra Oonor. Omon 3me yuypma KypanablH OUHaAMHUKaIyy
KOPOMOJIy aHa pauuoHangyy Tadcup TymryHYryHyH CydHuE OarbIThIHIArBI
TYLIYHYKT® KOOI aJITaHIBIIbIH A2 aliTyy MYMKYH.

Bupox amupiH CyHHUIH OarsITTarbl TYIOYHYKK® 3H MaaHWIYy TaacHupu
Oonym, «xyitHe» mpobieMackiHa OepreH 000y OonroH. XacaHIBIH « AYHHere
KapaTa Kapiusl Mamutech», CYHHHIIMKTHH WYKY OOJIYTYHI® OPYH ajiraHIbIIbIH
OHOHM 3re aiiTyyra 6ojo Typras, pyXaHUSTTHI Oallikel IJJaHTa KOIOI AYHHOIeH
CHIPTKAphl apyyiaHyyra Maanu Oepren Mucrukansix (TacaBByd) Oarerrra
Homnrox.

O3ek ce3nep: Xacan bacpmit, Axmu CynHa, Muctuka (TacaBByd),
Kypan, Masxab (arem).

GIRIS

Ehli Siinnet, ‘mezhep’ smirlarma sigmayan bir diisiince diizlemini temsil etmekte,
standart, yegane bir anlayig bigiminden olugmamaktadir. O bir renk karigmmidir. Onu, ayri
diigtince katlarmuin anlamli bir bigimde iist iiste tabakalanigindan viicut bulmus bir biitiin
olarak diigiinmek miimkiindiir. Ehli siinnet, diigiince ve anlayis unsurlarindan ‘dise dokunur’
ne buldu ise hepsini, ug taraflarini da torpiilemek suretiyle, gévdesinde eritip massetmistir.
Bunun i¢in Ehli Siinnet incelemelerinin, bu renk karigimina ve cesitliligine gereken dikkati
gosterecek bir perspektifle yapilmasi gerekmektedir.

Ehl-i Stinnet’in oncti sahsiyetlerinden bahsetmek, onemli olgtide mezheplesme
oncesi donem iizerinde yogunlagmak demektir. Burada heniiz ‘mezhep’ olmadif: igin belli
‘tavir’, vaziyet aliglar (attitude) esas alinmali, bir usul olarak ‘tiplestirme’ yoluyla, tavirlarin
genel kaideleri, karakterleri tespit edilmeye c¢ahsilmali, bdylece toplumsal davranigin
nedensel bir agiklamasina ulagilmaya gayret edilmelidir.

Hemen hemen tiim tavirlar, ‘kurtulusa ermek ig¢in ne yapmaliy1z? Sorusuna
verdikleri cevapla, degisen sartlar kargisindaki tavirlariyla ve sosyal ahlak goriislerinin
temayiiz etmesiyle olugmaya baglamiglardir.

Ahmet Emin’in ifadesiyle Arap evlerine Fars, Romali Suriyeli, Misirli ve Berberi
olmak iizere gesitli milletlere mensup insanlar girdigi, Arap evi Arap evi olmaktan ¢iktigy,
tiirlii insanlardan kangik bir ev halini aldig1 ama hala evin sahibinin Arap oldugu ', bunun

* Atatirk Universitesi Ilahiyat Fak. Ogretim Uyesi, TURKIYE
! Ahmed Emin, Fecru’I-Isldm, Déru Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1975, s. 91.
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i¢in kiiltiirel degisimin, kiiltiirel buhranin yasanmaya baslandig1 zaman kesitinde ortaya ¢ikan
tavirlardan bir tanesi, birbirine hi¢ benzemeyen yagayis bigimlerinin temasindan dogan
¢oziicli, hatta harap edici tesirlere karsi gelebilmek i¢in, ¢ok kuvvetli sosyal bir disiplin
yaratabilme gayreti i¢inde olan ‘sabitlestirici’ tavirdir. Bu tavir, inanci, tarihin bir énceki
doneminde sahip oldugu kiiltiirel yapi ile 6zdeslestirmektir. Boylece mutlak bir dogruya
sahip oldufuna inanmaktir. Sabitlestirici tavir, her tiirlii gelisme ve degismeye karst bir
direnci ve bir ‘sertlesmeyi’ ifade ettiginden, bir problemin ¢6ziimiinii sadece geg¢mise
referansta buldugundan ‘gerilemeci’ (declinizm) bir zihniyeti de iginde barindirmaktadir. Bu
tavrm temsilcileri, Zithri (v. 103), Siifyan es-Sevri (v. 161), Malik b. Enes (v. 179) Safii (v.
204) gibi isimlerdir.

Islam diistince tarihinde dinin anlagilma bigimi ile ilgili olarak ortaya ¢ikan gok
farkli tutumlardan biri de ‘diinya’yi, bigcim verilebilir ve Ol¢iilebilir unsurlarini zihnen
yogurup islemek cihetinden ‘var’ olan bir varlik kabul eden tavirdir. ‘Bu diinyact’ (this
wordly) diyebilecegimiz bu tavrin en Onemli 6zelligi, problem ¢oziicii, akilci, hadari,
ozgiirliikeii, elestirel ve sorgulayici bir zihniyeti temsil etmesidir. Bu tiir bir ‘sosyal model’in
ilk drneklerinden birinin Ebu Hanife (v. 140) oldugu soylenebilir. Istikrar iginde degisime
agik bir zihniyete sahip olan Ebu Hanife, ‘yeni problemlere’ cevap arama ve bunu yaparken
din yaninda kamu yarari, ferdin haklarim koruma, insanilik kistaslarina énem verme ve
olgudan hareket ederek sonuca varma yolunu tutmugtur. Ebu Hanife 6zellikle, dinin
herhangi bir kiiltiir koduyla 6zdes hale gelmesini, bazi sosyal degerlerin Tanr1 vergisi gibi
goriiliip degistirilemez oldugunun kabul edilmesini tnlemeye de ¢alismigtir. Bu yiizden o,
dinin temel ilkelerine vurgu yapmis, bunun {izerine sistematik akli koymustur. Toplumsal
boyutun, sehirlesme oraninda kazandig: yeni yapilara uygun olarak, akliligi ve insaniligi esas
almak suretiyle, bilhassa sabitlestirici tavir tarafindan yerellestirilmek istenen dini, evrensel
dlgiilerde tamimlamaya caba sarf etmistir. Biitiin bunlardan dolayr Ebu Hanife’nin Ehli
sinnet’e katkisi, bu ekoliin ‘cemaatci’ bir yapilanmadan daha genis olgekli bir ‘toplum
tasavvuruna’ hitap eden bir durum almas: yéniinde olmustur.

Ehli siinnetin olugsmasma katkida bulunan ‘farkly’ tavirlardan biri de, Hasan Basri
omeginde bu makalenin konusu olan, kurtulusa ermek i¢in ‘diinya digi bir arinmaya’
giivenen tavirdir. Bu yiizden burada ige déniik (kontemplatif ) bir din anlayisi merkezde yer
alir. Diinyanin gittikge gogalan maddi endiselerinin insam bozdugu var sayilir. ‘Ote diinyacr’
(other wordly) diyebilecegimiz bu tavrin Islam diinyasinda ilk temsilcilerinden birinin Hasan
Basri (v. 110) oldugunu sdyleyebiliriz. Hasan Basri, siyaset doktrini, Kur’an’t anlama
yontemi ve bilhassa gercek imanm dogru olgiitii olarak gordiigii kalbi tecriibeye Onem
vermesi ile dikkatleri tizerinde toplamaya degerdir. Hasan Basri’nin ‘diinyaya’ karsi tavr
nihayetinde su anlama gelmektedir: Diinya kétiidiir. Ondan el etek gekmek gerekir. Baylece
insan, ruhaniyetini muhafazaya gii¢ yetirebilecektir.

‘Ote diinyact’ din anlayisi, hem bu anlayista var olan aktif temayiillerle, hem de
bunlarm toplum katinda siflagarak, basitleserek ve hatta bazen de oziinden sapmis bir
mahiyet alarak kazandigi, diinya iliskisine toptan kayitsizhkla, Ehli Siinnet’in i¢ biinyesinde
6nemli bir yere sahip olmusgtur.
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A. Siyaset Doktrini

Hasan Basri’nin gahsiyeti, Islam toplumunun biiyilk bunalim esnasinda
olgunlasmstir. Ciinkii o, Hz. Osman oldurildiginde on dort yaginda idi.> Bu donemde
ortaya koydugu ¢oziim, timmetin birligi iizerine temellenmigtir. Ona gére birligin en énemli
yolu, adalet dogrultusunda nasihattir. Bu yiizden ne isyan ve silahli miicadele ne de
suskunluk yoluna bagvurulmalidir. Nitekim cevresindekiler, ‘ancak huruc etmek suretiyle
degistirebilirsin’ dediklerinde o, ‘Allah bir insam hurugla degil, tevbe ile degistivir’ diye
karsilik vermistir.

Hasan’in ‘kihg ile tagyir miimkiin degildir’, goriisiinden hareketle hicri 36-41 yillart
arasinda yaganan ibnu’l Es’as ve Yezid b. Miihelleb’in isyanlariyla trmanan, Haccac’in
uygulamali ile belli bir tarz kazanan krizin ‘Stinnf’ ¢oziimiiniin ilk defa onun tarafindan
formiile edildigi, en azindan onun ortaya koydugu ¢oziimiin, Stinniligin ilk tarihi gosterisine
isaret eden siyasi bir doktrin durumunda oldugu ifade edilmistir. Massignon’un diigtincesi
budur®. H. Ritter’e gore de Ehl-i Stinnet akidesinde ‘zalim bir insanin arkasinda namaz
kilmak caizdir’ kaidesini, Hasan’in bu doktrinine kadar goturmek mumkundur Watt ise
bunun bir “tesekkiil tesiri’ olabilecegi kanaatindedir®.

Hasan Basri, ‘hurug’ taraftar1 olmamasmna ragmen Emevi iktidarinin yilmaz bir
savunucusu da degildir. O, Yezid b. Miihelleb ve Ibnu’l-Es’as’la beraber hareket etmeyi
uygun gormemis, fakat bir Samlmm ‘Mi’minlerin Emirinin yanmnda da mu olmayalim?’
sorusuna gazaph bir sekilde ‘hayir, onunla da olmaym’ cevabim vermistir’. Hasan, ‘Sam
ehli’nin zuliimlerine de lanet etmistir®.

Ma’bed el-Citheni’nin ‘hiikiimdarlar miiminlerin kanlarmi akitiyorlar sonra da
‘bizim islerimiz ancak Allah’in takdiri ile cereyan eder’ diyorlar, ne dersiniz?’ Sorusuna:
Hasan, ‘Allah’n diismanlari yalan soyliiyorlar’ seklinde cevap vermistir’.

Ibn Hallikan’m da degindigi gibi, ibn Sirin ve Sa’bi gibi temayiiz etmis zatlar,
Yezid b. Abdilmelik zamanmda, Yezid’in halifeligini takiyye yaparak mesru addetmis
olmalarina ragmen, Hasan bunu muvafik gérmedigini agik¢a sdylemekten gekinmemistir™®.

Hasan basta Haccac olmak iizere Emevi valilerini de korkusuzca elestirmistir''. Bir
keresinde Haccac’in yaminda Hz. Ali hakkinda koti konusulunca miidahale etmis ve

? el-Besevi, Ebu Yusuf Yakub b. Siifyan (v. 277 H.), Kitabu'l-Ma rife ve't-Tarih, tahkik: Ekrem Ziya el-Omeri,
Matbaatu’r-Resad, Bagdat 1984, II, 269. ibn Sa’d, et-Tabakdtu’I-Kiibrd, Daru Sadir, Beyrut, tsz., V, 157.

*Ibn Sa’d, a.ge., VII, 172,

“ Bkz. Louis Massignon, Essai Sur, Les Origines Du Lexique Technique De La Mystique Musulmane, Paris 1954, s.
180. (Sayin Prof. Dr. Osman Tiirer ve saym Yrd. Dog. Dr. Cengiz Giindogdu’ya, Massignon’un bu eseriyle
kargilagtirmali olarak yaptiklari, M. Ali Ayni’nin Tasavvuf Tarihi [L.Cilt’in tahkikli ve tenkildi terciimesinin
basilmamis halinden istifade etmemi sagladiklan iin tesekkiir ederim.) W. Watt, Isldm Digiincesinin Tegekkiil
Devri, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali, Umran Yay., Ankara 1981, s. 98.

’ H. Ritter, “Hasan Basri”, Islam Ansiklopedisi, ME.B., 1964, V, 345.

® Watt, a.g.e., s. 98.

"ibn Sa’d, a.g.e., VII, 164.

8 Et-Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu 'l-Umem ve 'I-Muluk, Darw’1-Fikr, Beyrut, 1987, VII, 492, 498.

° ibn Kuteybe (v. 276), Ebu Abdillah Muhammed b. Miislim, el-Medrif, tah. ve tak: Servet Ukkage, Daru’l-Mearif,
Misir, 1969, s. 441.

' {bn Hallikan, Vefdyatu'l-Ayan, tah: M. Muhyiddin Abdilhamid, 1367 (1948), 1, 354-355. Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b.
Hiiseyn b. Ali el-Mes’udi (v. 346 h.), Murucu'z-Zeheb ve Meddini’I-Cevher, Daru’l-Hicre, Iran-Kum 1984, c. I, s.
201.

' Bkz. ibn Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabu Tabakdti’l-Mu 'tezile, thk. S. D. Wilzer, Cem’iyyetu’I-Mustesrikine’l-
Almaniyye, Beyrut 1961, s. 18-24.
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Haccac’a ¢ikismistir. Halbuki $a’bi, takiyye yapmanm uygun oldugunu, Hasan’in bunu
yapmamak suretiyle emiri kizdirdigim ifade etmistir'”.

Emevi taraftarlar1 halife’nin Allah tarafindan segilmis bir zat oldugunu dile
getirmislerdir®. Bu manada Kur’an’daki ‘Allah’in halifesi® tabirinin Emevi dostlarinca
Allah’m vekili’ anlamina alindi1 soylenebilir. En azindan halife tabirinin ¢agristirdigi anlam
ile sultana, ‘Allah’in halifesi’ unvam yakistirilmaya cahisilmistir'®. Halbuki Hasan Bakara
suresi 30. ayetindeki ‘halife’nin, birbirini takip eden bir nesil anlamina geldigini kabul
etmistir'.

Hasan, Muaviye’yi de elestirmekten geri durmamistir. Ona gére Muaviye’de Oyle
kot ozellikler bir araya gelmistir ki bunlardan sadece biri, bir insan1 dini agidan helake
stiriklemeye yeterlidir. Bir kere o, sefihleri {immetin basina bela etmis ve bdylece insanlar
birbirine disiirmiistiir. Ayni zamanda emirli§i megveretsiz elde etmis, kendisinden sonra
oglu Yezid’i zor yoluyla isin bagma getirmistir. Bundan bagka asagilik bir hayat yasama
yoluna gitmis, Hz. Ali’nin sevdalist olan Hucr b. Adiyy’i de giinahina girerek katletmistir'®,

Diger yandan Hasan Basri, Ali ogullarinin velayet davalarina da karg1 gikmigtir. Ona
gbre Hz. Ali’'nin de bazi hatalar1 olmugtur. Onun Hz. Ali ile ilgili elestirileri, bazilarmin
‘Hasan, ‘keske Ali Medine de kalip da kuru ekmeginden (veya kotii hurmasindan) yeseydi.
Bu, yaptiklarindan daha iyi olurdw’ diyor’ seklindeki degerlendirmelerine sebebiyet
vermistir'”.

Hasan’m diisiincesine gore Nebi, ne sahsi ne de torunlari igin bir taraftarhk
ogretmemistir. Sura suresi 23. ayetindeki el-mevedde fi’l kurba, Hz. Muhammed’in
kanindan olan akrabalarina miiteallik degildir. Buradaki mana, Allah’a yakinhktir. Oyleyse
salih amel iglemek suretiyle ona yaklasmaya calisiimalidir'®. Ona gore Allah’in velisi, “Allah
yoluna ¢agiran, makbul ve giizel isler isleyen ve Miisliimanlardanim diyen’ (Fussilet, 41/33)
kimsedir. Bir insan, insanlara nasihat edip kendisi de buna uygun olarak amel ederse, o
kimse bu diinyada Allah’m velisidir'. Bu noktada Hasan’m dikkat gektigi noktalardan bir
tanesi de, ‘kisi sevdigi ile beraberdir’ hadisinin kimseyi aldatmamasi gerektigidir. Ciinkii
insan iyiliklerin amelini islemedikge iyilerden olamaz®.

Hasan Basri’nin, yonetimin, bu arada Haccac’m faaliyetlerinin halk katinda bir ruhi
¢Okils yaratmamasi ve karamsarliga diisiilmemesi, bir 'psikolojik kilitlenme' yasanmamas:
i¢in olacak, bazen Haccac’a razi olma anlayigmi isledigini gormekteyiz. Onun, insanlara
‘Allah’tan korkun, O’nun indinde nice Haccac’lar var’ dedigi nakledilmistir’'. Yine onun,
‘Haccac’tan sunlar isittim, sarsildim’ seklinde meshur valinin bazi yonlerini takdir ettigini
gosteren ifadeleri bulunmaktadir®?,

" el-Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Jhyau Ulimi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul, 1985, 11,
841-842, 845.

" Serif Murtaza, Ali b. el-Huseyn, Emdli'l-Murtaza, Mistr, 1954., s. 158-159.

Y Watt, a.ge., s. 102,

** Bkz. Et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru 't-Taberi, Daru’l-Kititbi’l-lmiyye, Beyrut, 1992, I, 237.
'S Bkz. Taberi, Tarihu 'I-Umem ve I-Muluk, V1, 196,

'" Bkz. Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, (v. 255 h.) e/-Beyan ve't-Tebyin, thk. Abdusselam Muhammed Harun,
Misir 1975, 11, 108. (1. ve IL ciltler bir arada)

'® Taberi, Tefsir, X1, 143-146.

" Massignon, a.g.e., s. 183-184. (Muhasibi’nin Vesay4’sindan naklen)

» Gazali, a.g.e., 11, 402.

2! Bkz. Cahiz, age., ll, 164,

2 Bkz. Cahtz, a.ge,ll, 193-194.
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Hasan Basri Hacca’c1 bir keresinde Vasit’ta hutbe irat ederken dinlemis ve onun
sunlar1 soyledigini ifade etmistir: Allah’im, bana hidayeti hidayet olarak, dalaleti de dalalet
olarak goster ki hidayete uyaymm, dalaletten sakinayim’?.

Hasan Basri’nin tarafsizlik denebilecek bu tutumu tepkilere de neden olmustur. O,
herhangi bir ekole bagl kalmayr beceremeyen biri olarak nitelendirilmis, hatta bazen
dalkavukluk etmekle suglanmugtir®.

Rivayete gore Mutarrif anlamli bir ifade ile Katade’ye soyle soylemistir: Hasan,
halki sele kars: uyaran fakat kendisi dere yataginda kalan insana benzer’®.

Tritton, Hasan Basri’'nin, Haccac’m, Allah’m kiligla def edilmeyecek bir cezasi
oldugu yolundaki degerlendirmelerine bakarak onun devletin Allah tarafindan kurulmus
oldugunu kabul ettigini belirtmektedir®. Halbuki sosyo-psikolojik temeli olan bu ve benzeri
Haccac degerlendirmelerinden bir devlet felsefesi ¢ikarmak miimkiin degildir. Kald: ki
Fahraddin Razi, Cahiz ve Ka’bi ile birlikte Hasan Basri’yi de, bir devletin varligmmn
gerekliligini sem’an degil, aklen vacip goren diisiiniirlerden saymaktadir. Yani Hasan
Basri’ye gore bir yoneticinin varhgin din degil akil gerekli goriir®’.

B. Kur’an’t Anlama Yontemi

Yapilan bir ¢ok rivayete bakarsak , Hasan’in Kur’an’1 canli bir teemmiille okudugu
ve gayet rasyonel bir tefsir anlayisi benimsedigini soyleyebiliriz. Su kadar var ki,
Massignon’un da belirttigi gibi miigarunileyhin tefsirini nesreden Amr b. Ubey’din bunu
biraz tesdit ettigini goz oniine almamiz gerekir®®,

“Iki taraf arasinda bir perde ve ‘araf® iizerinde her iki tarafi da simalarindan tantyan
adamlar vardir.” (A’raf, 7/46) Ayetinde gecen ‘a’raf’, kavli meshura goére cennet ile
cehennem arasindaki surun tepeleridir’®. Hasan Basri’den aktarilan goriise gore ise, ‘a’raf
‘ma’rifet’ kokiinden gelmektedir. Bu yiizden ayetin manasi, ‘cennet ehli ile cehennem ehlini
simalarmndan tanimak tizere bir takim adamlar vardir’, seklinde olmalidir*®.

Allah’m Musa ile ‘konusmasr’ cumhur ulemaya gore vasitasiz kelam kabilinden
olmasina ragmen Hasan’a gore bu ‘konusma’ bir vahiy nidasindan baska bir sey degildir’'.

Hasan Basri, Bakara 102. ayette sihir ve biiyii ile ilgilendirilen Harut ve Marut adli
iki varhigin, ayette gegen kelimeyi ‘melekeyn’ olarak degil de ‘melikeyn’ seklinde okumak
suretiyle, melek olmadiklarm, Babil halkindan iri viicutlu iki adam olduklarmi ifade
etmistir’>. Boylece sihir ve bilyiiniin goksel bir gergeklige sahip bulunmadifini ortaya
koymaya galigmustir.

¥ Bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelefi'l-Hadis, tashih: Muhammed Zithri en-Neccar, Mektebetii’l-Killiyati’l-
Ezheriyye, 1966, s. 77.

? Bkz. Massignon, a.g.e., 182.

% Bkz. Ibn Sa’d, a.ge., VII, 142.

% Bkz. A. S. Tiritton, /slam Kelami, cev. Mehmet Dag, A.U.LF. Yay., 1983, s. 61.

?" Bkz. Fahreddin Razi, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemai ve'I-Hiikemai ve'l-
Miitekellimin, Mektebetiv’'1-Kuilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire, tsz., s. 240.

2 Bkz. Masignon, a.g.e., s. 184.

¥ Bkz. En-Nesefi, Abdullah Ahmed b. Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi, II, 376 (I ve II. Ciltler bir arada); Beydavi,
Abdullah b. Omer b. Muhammed, Tefsiru I-Beyddvi, Dersaadet Kitabevi, istanbul, tsz., I, 340.

0 Bkz. Taberi, Tefsiru't-Taberi, V, 497, Elmahilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 2167.

3! Bkz. Elmalil, a.g.e., V, 3731.

*2 bn Kuteybe, Te vilu Muhtelefi’l-Hadis, s. 178.
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Hasan Basri’ye gore Kamer suresinin ilk ayetinde zikredilen ‘aym yariimasr’
ifadesinin Hz. Peygamber’in mucizesi olarak gosterilen ayin ikiye ayrilmasi ile bir alakasi
yoktur, ayet, kiyamet giiniinde gergeklesebilecek olaylarin bir tanesinden bahsetmektedir™.

Bu ve benzeri tefsirinden olacak Katade, ‘rey yoniinden Hz. Omer’e benzeyen
Hasan Basri’den bagka kimse gérmedim’ demektedir™®.

Hasan Basri’ye nispet edilen kaderle ilgili ‘Risale’ dikkate almirsa onun akilci
yorumunun, ‘kader’ gibi o giiniin ¢ok¢a kabul géren bir anlayis1 lizerinde de devam ettigi
goriilebilir.

Hasan Basri bu risalede, bilyilk olgiide rivayetlere dayali olarak ortaya g¢tkan
kullarin fiillerinin ilahi takdirle oldugu inancmna, samimi ve hakikaten dini bir ‘protesto’
sunmugtur”. Ona gore Allah, emretme ve yasaklamasmdaki irade ve rizasi disinda kullarin
fiillerini takdir etmemistir. Boyle olmug olsaydi ‘Dilediginizi isleyin’ (41/40) yerine,
‘lizerinize takdir ettiklerimi isleyin’ derdi. Yine ¢ dileyen inansin dileyen inkar etsin’ (18/29)
demeyip bunun yerine, ‘istedigim kimse iman etsin, istedigim de kafir olsun’ derdi. Allah
ademoglunun tabiatina ilhamla iyiligi kétiilikten aywrma 6zelligini verdigine gore, insanoglu
fiillerinde kudret sahibidir. Allah, sadece yol gostermektedir, kullarin fiillerine
karismamaktadir. Allah, kullara, yapilacak isleri mukadder kilmamistr, fakat soyle
yaparsaniz size boyle yaparim, bdyle yaparsaniz size soyle yaparim, demistir.

Hasan Basri risalesinde, bazi ayetlerin kaderci bir tarzda ele alimmasinin yanlis
oldugunu vurgulamakta, bir takim 6rneklerle bunu izah etme yolunu tutmaktadir: ‘Allah’in
su sozil, tizerinde miinakasa edilenlerdendir: ‘Higbir kimse Allah’in izni olmaksizin iman
getiremez’ (10/100). Buradaki izin kelimesi serbest birakma manasinadir.

‘Allah’in ‘onlarin bir kismui bedbaht, bir kismi da bahtiyar olacaktr’ (11/106)
soziinde de miinazaa edildi ve ayet soyle tevil olundu: ‘Allah Teala kullarum analarinin
karnminda bedbaht ve bahtiyar olarak yaratmigtir. Bedbaht yarattigimin bahtiyarliga, bahtiyar
yarattigimn da bedbahtiiga ¢evrilmesine imkan yoktur.’ Eger hakikat tevil ettikleri gibi
olsaydi Allah’n, kitap ve peygamberlerinin bir manasi kalmazdy; peygamberlerin insanlari
takvaya davetleri ve salaha tesviklerinin bir anlami olmazdi Gergekte bu ayetin tevili
onlarin iddia ettikleri gibi degildir. Allah soyle buyurmustur: ‘O giin (ahiret giinii) biitiin
insanlarin bir araya toplanacaklar: giindiir. O giin ana baba giiniidiir. (11/103) Sonra soyle
devam etmigtir: ‘Allah’in emri yerine geldigi giin, hi¢ kimse O’nun izni olmaksizin bir soz
soyleyemez. O giin, onlarin bir kismi bedbaht, bir kismi bahtiyar olacaktr.’ (11/105)

‘Allah’in su soziinde tarnswlar: ‘Allah dileseydi hepsini hidayet iizere toplardi,
dyleyse sakin cahillerden olma’ (6/35) Bu, miigriklerin miisliiman olmamalarindan dolay:
miiteessir oldugu icin Allah’in peygamberine ettigi sadece bir sitemdir™.

* Elmalili, a.g.e., VII, 4625. Bu konudaki gorissler igin bkz. Hasan Yenibas, Ay Yariimasma Dair Rivayetlerin
Degerlendirilmesi, Basilmamig Y. Lisans tezi, Istanbul 2000.

3 {bn Sa’d, Tabakat, VII, 161.

* Sehristani, Abdulmelik b. Mervan’a yazilan ve Hasan Basri’ye nisbet edilen bu risaleyi gorduging ifade
etmektedir. Fakat ona gore sadece Kitab’t ve akli delilleri esas alan bu risalenin Hasan Basr’i’ye nisbeti pek
mimkiin degildir. Cunkt o, selef yolunun takipgisidir, kaderiye ile ortiigen bir takim fikirleri savunmas: ondan
beklenemez. Bu ytizden stz konusu risale Vasil b. Ata’ya ait olmalidir. Bkz. Muhammed b. Abdilkerim es-
Sehristani (v. 548 h.), el-Milel ve'n-Nihal, tashih ve ta’lik: Muhammed Fehmi Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1990 (u¢ cilt bir arada), c.1, s. 42.

% Bkz. “Hasan Basti'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mektubu, gev. Lutfi Dogan- Yasar
Kuttuay, E. Ruhi Figlali, Cagunizda Itikadi Islam mezhepleri, s. 302-316.
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Hasan Basri'ye gore Allah, “yaptiklarmizin bir karsilify olarak™ (Secde 32/17,
Vakia, 56/24) buyurmustur. Eger insanin ﬁlllermm kaza ve kaderle ilgisi olsaydi Allah,
‘yaptlklarlmm bir karsilig1 olarak” buyururdu®’.

Hasan Basri’ye gore ‘Allah diledigini saptirwr, diledigini hidayete erdirir’ (Fatir,
35/8) ayeti de yanlig anlagilmamalidir. Bu ayetin siyak ve sibakiyla birlikte degeriendirilmesi
sonucu ortaya ¢ikar ki, Allah insanlardan fisk ve kiifiir fiili gordiigiinde onlar: sapikliga
stiriiklemektedir. Kur’an ifadesi ile ‘Allah ancak zalimleri saptirmaktadir’ (Ibrahim, 14/27).
Yani Allah insanlarmn yaptiklar1 zuliimlerle hitkiim vermektedir’®,

Hasan Basri ‘Risale’de ilging bir sekilde bir seye daha dikkat ¢eker ve hatirlatir ki,
Kur'an’in bazi ayetlerine kaderci bir agiklama tarzi hakim olabilir. Fakat bu noktada
Kur’an’in, Araplarm asina oldugu dille konusuyor olmasi unutulmamalidir. Araplar kaderci
anlayig ve yorumlara yatkindirlar®®. Mesela bir Arap sairi s6yle soylemistir:

Zamanin harap etmesi igin bina yapimasi gibi,

Anneler de yavrularini 6liim igin beslerler.

Halbuki yavrular élim igin degil, beka igin beslenirler; meskenler de harap
olmalart igin degil mamur kalmalari i¢in yapilirlar. Kur’an Arapga bir kitap olduguna gore
Allah onu Araplara kendilerinin bildikleri dille indirerek, onlara alisik olduklar: bir tarzla
hitap etmigtir.”

Hasan Basri’nin akilci tefsirinin bir sonucu olarak rivayete dayali din anlayismi da
sorguladigini gérmekteyiz. Ciinkit Hasan Basri’ye nispet edilen kaderle ilgili ‘Risale’de
ortaya konmaya ¢aligilan fikir, yalnizca Kur’an’a dayandirnimaktadir. Watt gibi bunun
sebebini hadislerin o devrede muhtemelen tedvin edilmeyisine dayandirmak miimkiindiir.
Fakat kendisinin de ifade ettigi sekilde hadislerin neredeyse tiimiiyle Kaderiyye aleyhtar:
olmasmin da bunda bir pay1 var gozikmektedir*',

Kald1 ki Hasan Basr{’nin bizzat kendisi hadis taraftarlari tarafindan semai ¢ok olan
biri olarak goriilmekte, su kadar var ki onun, isittigi hadisi mantigma gore giizellestirdigi
ifade edilmektedir®.

Hasan Basri’nin rivayete dayal din anlayismi yeri geldiginde elestirdigini gdsteren
bir rivayete Ibn Kuteybe yer vermektedir. Bu rivayete gére ¢ok hadis rivayet eden bir zat,
Ebu Seleme b. Abdirrahman, Basra mescidinde Hasan’in yanma oturmus ve ona Ebu
Hireyre’nin Rasulullah’tan rivayet ettigi su hadisi nakletmistir: ‘Glines ve ay kiyamet giini,
ateste birbirine sarilmus iki okiizdiir’ (Buhari 59/4). Hasan Basri bu soziin uydurma bir sey
oldugunu ima ederek sdyle cevap vermistir: ‘Giines ve ay ne sug iglemisler?” Bunun iizerine
Ebu Seleme; Ben sana Rasulullah’in séziinden bahsediyorum sen ne konusuyorsun’ diyerek
tepkisini gostermistir. Ibn Kuteybe belirtmektedir ki Mu’ tezlle Hasan’in bu soziinii onun
Ebu Seleme ve Ebu Hureyre’yi reddetmesi olarak anlamigtir®.

Ibn Kuteybe ‘kelamcilar’a, onlari reddetme maksadiyla séyle soylenmesi gerektigini
ifade etmistir: ‘Ali, Ibn Mesut, Muaz, Said b. el- Miiseyyib’e neden tabi olmuyorsunuz da

37 [bn Murtaza, Kitabu Tabakdti’'l-Mu tezile, s. 20.

3 bn Murtaza, Tabakdti’l-Mu 'tezile, 20.

% Katade’den nakledilen bir rivayette Araplar’in Islam’dan nce de kaderi kabul ettikleri ifade edilir. Bkz. Buhari,
Halku Eféli’l- ‘Ibdd, tahkik ve takdim: Abdurrahman Umeyre, Déru’l-Ceyl, Beyrut1991, s. 75.

“ Bkz. “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mektubu, Cagimizda Itikadi Islam
mezhepleri, s. 302-316.

*! Bkz. Watt, Isldm Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 124. Helmut Ritter’e gore bu risale, Kaderd firkanin bize kadar
gelen yegane orijinal vesikasidir. Bkz. Ritter, “Hasan Basri”, Islam Ansiklopedisi, 1964, V, 345.

2 Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, el-flel, Ankara 1963, s. 146, 350.

* Ibn Kuteybe, Te 'vilu Muhtelefi’l-Hadis, s. 101.
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Hasan, Amr b. Ubeyd ve Gaylan’a baglaniyorsunuz?*’ Burada Hasan’in kelamcilarin
iistatlarindan biri olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Ibn Kuteybe’nin Tevil’i iyice
miizakere edildiginde goriilecektir ki, ‘kelamcr’, avami muhafazakérligi sorgulayan, orf adet,
gelenek ve rivayete dayali din anlayisimi elestirenlere ve dinde akiler bir anlayisi
yerlestirmeye ¢alisanlara verilen isimdir.

Hasan Basri’nin insanin tanima maksadiyla kendini Kur’an’a arz etmesi gerektigi
fikri de dnemlidir®. Zira insanin Kuran’a arz metodunu benimsemesi, bir 8lgiide anane ile
kendini kayith hissetmemesidir. Nitekim eskilerden, Ashaptan gelen bir rivayete
dayanmaksizin sadece Kur’an’a bagvurma, rey kapsaminda gériilerek bidat addedilmistir®.

C. Dinin Temel Boyutu ve Uhrevilik

Hasan Basri’nin ¢nemli bir 6zelligi de kalbe ve ruhlara hitap eden bir nasihatciligi
benimsemis olmasidir. O, belki de gerilimler i¢inde Isldm’1 anlamaya galistig1 ve siyasallasan
din anlayiglar1 kargisinda bunun gerekli olduguna karar vermistir. Baska bir ifade ile Hasan,
siyasi, diinyevi ve maddi alanla gok fazla karigmis bir din anlayisinn ruhf eziyetini gekmis
olmali ki, dinin temel boyutunun kalp ve kalpten gelen samimi yonelis olarak ahlak
oldugunu ifade etmeye ¢ahsmustir. Ornegin Hz. Muhammed’in ruhani cephesi iizerine soyle
vurgu yapmay1 tercih etmistir:

“Hz. Muhammed’i gorenler, onu ne tugla iistiine tugla,

Ne kamug istiine kamig koyarken (ne duvar ne de ¢it yaparken) degil,

Sabahin alacakaranhginda gelirken gormiislerdir.

Onun owiine bir igaret dikilmigti.

Ve acele ona dogru gidiyordu.

Kendinizi kurtarin! Kendinizi kurtarin!

Acele edin! Acele edin! Sagkin sagkin nereye gzdiyorsz,lriu:/:?47

Hasan dinyevilesen din kargisinda séyle haykirmaktan kendini alamanustir:

Diller ve bakislar keskin

Fakat kalpler olil.

Bedenler goriiliyor sadece

Kalpleri gérmek miimkiin degil.

Sesler isitilmekte

Nideyim, dost sesi yok.

Siinnetlerin islenmesi bol ki bol

Ama goniiller kupkuru.*®

Hasan Basri’'ye gore kalpler o6lmiigtir. Bilhassa ilim adamlar1 bundan fazla
etkilenmislerdir. Bu yiizden sultanlarin arasma karismuslar, dinyaya meyletmislerdir®.
Halbuki kalbin 6liimii ulemanin azabidir, bu azaba digar olan kisi artik ahiret ilmiyle
diinyalik satm almaya kalkisir™’. Nitekim diinya ehli ilimlerine olan ragbetlerinden dolay

* Ibn Kuteybe, Tevil, s. 85.

* Bkz. Abdullah Ibn Mibarek, Kitabu'z-Ziihd ve'r-Rekdik, tahk ve ta’lik: Habiburrahman el-Azami, Déru’l-
Kiititbi’l-limiyye, tsz., s. 13.

* Bkz. ed-Dérimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Siinen-i Dérimi, tercime ve tahkik: Abdullah
f}ydmh, Madve Yay., Istanbul 1994, 11, 91.

" Cahiz, a.g.e., I1I, 132 (igtinci ve dordiinci ciltler bir arda).

** Abdullah Ibn Mitbarek, Kitabu 'z-Ziihd ve 'r-Rekdik, s. 65.

¥ Gazali, a.ge., 1, 177.

* Feriduttin Attar, Tezkiratii’l-Evliya, haz. Ve cev. Siileyman Uludag, Erdem Yay., [stanbul 1991, 5. 76; Gazali,
age.,l, 152, 155.
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diinyalarini onlara baglslarken, ilimlerini diinya ehline sattyorlar. Diinya ehli de bu yiizden
onlardan yiiz geviriyorlar’'.

Halbuki hasan Basri’ye gore dinin temel boyutu olan ibadetler de bile amaglanan kalp
huzurudur. Omegin iginde kalp huzuru bulunmayan bir namaz, daha ziyade ukubeti celbeder™.
Bu yiizden ona gére din insanin kendine, ruhi biitiinliigiine egemen olan kuvvetin adidir®>.

Hasan Basri artik bu noktadan sonra ‘diinya’ iizerine yogunlagmakta ve dini, ‘te
ditnyact’ (other wordly) diyebilecegimiz bir anlayisla ele almaktadir;

‘Akill ve alim kisi odur ki, diinyasmni harap eder ve harap ettigi bu diinyanmn enkazi
lizerine ahiretini inga eder. Ahiretini harap edip de bu enkazm lizerine diinyasin yapmaz’>*,

Hasan Basri, giinahlara tevbe etmekle ugrasmayi, insanlar arasma katilmaktan daha
mithim buldugundan, ‘kimse ile ihtilat etmek istemiyorum’ diyen birine: ‘Ey Allah’m kulu,
sen Hasan Basri’den daha fakih ve anlayighsin. Bu haline devam et’ diye karsilik vermistir>.

Ona g6re miimin, ahiret bilgisi ile diinyadan elini eteini ¢ekmis birisidir. Bu
yiizden onun kulaklari, gozleri, azalarl boyun egmis vaziyette olmalidir. O kadar ki bilmeyen
bir kimse, onu hasta zannetmelidir™.

Cunku diinyanin tiim agaclarindan yenmis ve bunlarin hepsinin aci oldugu
anlaslhn1§t1r

Oyleyse miimin diinyadan o derece uzaklasmalidir ki, rizkim sadece giinil giiniine
istemelidir. Nefsi koreltecek kadar yemeh omiir boyu bir tek elbise giymeli, kendi ile toprak
arasmna herhangl bir sey sermemelidir®®. Ciinkii eceli baskasinin elinde olan, emel sahibi
olmamalidir™®.

‘Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir’ hadisini Hasan Basri’ rivayet etmistir.
Ona gore Allah indinde diinyanim bir sinegin kanad1 kadar bile olsa deZeri yoktur. Eger dyle
olsayd: kafire ondan higbir sey verilmezdi. Diinya bir ¢6plilkk mesabesindedir. Bu yiizden
miimin diinyada mahzun bir sekilde omriinii bitirmeye ¢alismalidu®. Hasan Basri’nin
insanlarmn diinyada selamet bulacagi {imidini yitirmis oldugunu gérmekteyiz®'.

Hasan Basri, rivayetlere gore bizzat kendisi de ‘diinyada yok olan bir var gibidir,
hala ahiret hayati yasiyor gibidir'®. Onun hakkinda séyle sSylenmistir: ‘Oturdugu zaman
basini o kadar egerdi ki, sanki bagmin vurulmasi emredilmigti. Cehennem zikredildigi zaman
o hale gelirdi ki, sanki cehennem sadece onun igin yaratilmisti®®.

Hasan Basri, diinyevilesmeyi (worldliness) o kadar arkasma almustir ki, ‘hayirh
sabahlar’ Allah afiyet versin’ gibi insanlarin selamlagmalarindan da maksadin, artik diinya
oldugunu ifade etmistir. Halbuki selam verme, goniil selameti igindir®.

! Cahiz, a.ge., 11, 136.

%2 Gazali, a.g.e., 1, 428, 439.

% Bkz. Triton, A.S. Islam Kelam:, gev. Mehmet Dag, Ankara Unv. [lahiyat Fak. Yay., 1983, s. 60.
3% Feriduttin Attar, Tezkiratii ‘I-Evliya, s. 83.

55 Gazali, age., I, 582.

%6 Abdullah ibn Mubarek, Kitabu 'z-Ziihd ve 'r-Rekdik, s. 134.

57 Abdullah ibn Miibarek, Kitabu z-Ziihd ve 'r-Rekdik, s. 191.

*8 Bkz. Ebu Talib el-Mekki, Kitabu Kut 'ul-Kulub, Fi Muameleti'l-Mahbub, el-Matbaatu’l-Meymene, Misir, 1306, s.
98.

% Abdullah ibn Mitbarek, Kitabu 'z-Ziihd ve 'r-Rekdik, s. 86.

% Abdullah Ibn Mitbarek, Kitabu 'z-Ziihd ve 'r-Rekdik, s. 40, 219.

¢! Bkz. Gazali, a.ge., II, 613.

2 Besevi, a.g.e., I, 594.

% Bkz. fbn Kuteybe, el-Mearif, thk ve takdim. Servet Ukkase, Daru’l-Mearif, Mistr, tsz., s. 441,

% Bkz. Gazali, a.g.e., II, 588.
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Hasan Basri’ye gore tasadduk etse de, akrabalarina yardimda bulunsa da bir
Miislitmanm servet icerisinde yasayip bundan istifade etmesi ve bu servet i¢inde kalmasi
dogru césegildir. Servetini tamamen infak edip, ihtiyaci kadarini kendisine birakmasi en dogru
olandir™.

Hasan Basri’ye gore “0lillerle diriler bir degildir” (Fatir, 35/22) ayetinde gecen
‘diriler’, fakirlerdir. Zira onlar, Allah’i zikirle dirilik kazanmislardir. ‘Olitler’ ise
zenginlerdir. Ciinkii diinya onlarm ruhlarmn sldiirmiistiir®,

Hasan Basri, ‘pazar ehlinden’ de hoglanmamaktadir. ‘Pazar ehlinde bir hayir yoktur,
onlar birkac dirheme kardeglerini satarlar’ sézii ona nispet edilmektedir. ‘Pazar’ hakkinda da
Hasan: ‘Allah’m en fazla bugzunu celbeden yer burasidu’ demistir. Meclisinde ‘kurus
sohbeti (dirthemin altida biri anlamma gelen ‘danik’ kelimesi gegmektedir) yapildiginda,
‘miiriivvet nerede kaldy, din miiriivvetten ibarettir’ seklinde karsilik vermistir®’.

[brahim b. Yezid en-Nehai’nin ‘diiriist tiiccar’1 yalnizca ibadetle mesgul olan abide
{istiin tutmasina ragmen, Hasan bu diisiincesinde ibrahim’e muhalefet etmistir®.

Simdi burada bir ikilemle karsi karsiya oldugumuz asikardir. Hasan, insan iradesine
dnem veren, rasyonel bir anlayigla dini yorumlamaya ¢alisan akilct biri midir, yoksa ¢alisma
ve helalinden kazanmay: bile kisinin ice kapanmasima feda eden bir sosyal ahlak anlayigma
mi sahiptir? Akilel midir, yoksa kaderci mi? Ve yine acaba bu iki tavir Hasan i¢in mutlaka
birbirine zit iki tavir olarak m1 gériilmelidir?

Meseleyi Eyyub Sihtiyani’den ve Hammad Ibn Seleme’den gelen rivayetlerle
¢ozmek kolaycilik olacaktir. Sihtiyani, rivayete gore bir keresinde sdyle demistir: ‘Ben
Hasan’la kader konusunda hi¢ anlasamazdim. Sonunda onu sultanla korkuttum, o da ‘artik
simdiden sonra bundan uzak duracagim’ dedi’®

Burada Hasan’in eski diistincelerinden dondiigiine dair bir izlenim dogmaktadir.
Nitekim Ehli Stinnet kaynaklarinda da bu goériig hakim durumdadir. Fakat Sihtiyani, bu
soziiyle samimi sekilde tistadim Emevi ailesinden korumak da istemis olabilir’®. Onun asil
korkusu, sultanin duymas: halinde ona eziyet edilmesi olabilir’'. Nitekim Hasan’m da iktidar
karsisnda ¢ofu zaman olgiilii hareket ettigi soylenebilir. Ornegin, Hasan  hadis rivayet
ederken bazen irsalde bulunmustur. Bunun siyasi bir yoniiniin bulundugu belirtilmigtir. Bu
sebeple Haccac zamaninda Hz. Ali’den rivayetleri irsal etmistir’”. Hatta belki iktidardan
¢ekindipi igin olacak, Hz. Ali’den yaptig1 rivayetleri, Ebu Zeyneb kiinyesi ile nakletmistir’.

Hammad ibn Seleme’den gelen bir bilgi de sudur: kendisine Hasan’m dokirininden
neden ayrildig1 sorulunca ibn Seleme: ‘Ustadim bazen Kaderi, bazen Cebri’dir. Onun igin
ayrﬂdlm Hi¢ bir zaman kati ve kati bir mezhep kabul edebilecegini zannetmiyorum’
demistir™.

 Gazali, a.ge., III, 471.

5 Ebu Talib el-Mekki, Kut"ul-Kulub, (Iki cilt bir arada) s. 99.

7 Besevi, a.g.e., II, 42-43.

% Gazali, a.g.e., 11, 166.

“fbn Sa’d, a.g.e., VI, 167; Besevi, a.ge., 11, 34, Tritton’a gore bu agiklamalar, Hasan Basri’nin sohretini Stinnilik
lehine kurtarmaya ¢aligmak olarak degerlendirilebilir, Bkz. Tritton, a.g.e., s. 62.

™ Bkz. Ebuw’l-Kasim el-Belhi (v. 319 h.), “Zikru’l-Mu’tezile”, Fadlu I-I'tizal ve Tabakatu'l-Mu 'tezile, tah. Fuad
Seyyid, Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1974, s. 87.

" Ali Sami en-Nessar, Isldm da Felsefi Diigiincenin Dogugu, gev. Osman Tung, insan Yay., istanbul 1999, 11, 68.

" Bkz. [bn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabad, 1325, 11, 266.

™ Bkz. Serif Murtaza, Emdli’l-Murtaza, 1, 162. Ayni zamanda bkz. Abdullah Aydinh, “Hasan Basri (Hayat! ve
Hadis [lmindeki Yeri)” Atatirk Unv. Ilahzyat Fak. Dergisi, sayt: 8, Erzurum 1988, s. 101.

™ Bkz. Massignon, a.g.e., s. 201. (Tabersi’nin Kitabu 'I-fhticac "1 s. 172°den naklen)
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Ibn Seleme’nin bu degerlendirmesinden de ilk etapta anlagilan Hasan’in eklektik bir
bakis agisina sahip oldugu ve diisiincesinde katihga diismemis olmasidir”. Hasan’m bu 6zelligi
sonraki hadisgiler tarafindan da benimsenmis, ornegin denmistir ki, ‘Hasan Basri, Ma’bed el-
Ciihenf hakkinda konugmus, onu elestirmis fakat kendisinden nakillerde de bulunmustur’™.

Diger taraftan, ‘kader goriigiinden donmiig’ bir Hasan’in, rivayete dayali din
anlayismi benimsemis Hadis Taraftarlari’’nca genellikle makbul biri olarak addedilmesine
ragmen’’, yine de Hasan’a kargt bu gevrelerde belli olciilerde bir siiphenin barmdirildig:
goriilmektedir. Hasan kendisini ‘bedir gazvesine katilmis yetmis sahabeye yetismis’® biri
olarak gostermis olmasma’ ragmen Su’be, Hasan’mn bedir ashabidan tek bir kisi ile de olsa
goriigmiis oldugunu kabul etmemistir’®. Bedir ashabiyla gériismemis olmanin manasi, dinde
konusmaya yetkili degildir veya asara gore degil reye gore hilkiim veriyor, olmalidir. Zira bir
rivayette denilmistir ki, ‘bedir ashabmnin bilmedigi bir sey dinden degildir®”.

Imami Malik’ten aktarildifina gore Said b. el-Miiseyyib, ‘Hasan su mesele hakkinda
soyle soyle hiikiim verdi’ denildiginde; ‘Su ‘Ehl-i Irak’in dokuyuculari(s6z ustalari) Hasan’1
aralarma aldilar da onu bozdular’ demistir®'.

Ibn Sirin de ‘Bana Hasan’dan ve Ebu Aliye’den bir sey aktarmaymn, Ciinkii bunlar
hadis aldiklar1 kisiler konusunda lakayttirlar’ demistir. Ahmed b. Hanbel, Ata b. Ebi
Rabah’la birlikte Hasan Basri’nin miirsellerini en zayif miirseller olarak gormiistiir®.

Bir bagka husus da sudur. -ibn Kuteybe gibi erken dénem yazarlarindan biri Hasan’t
kelamcilarin iistatlarindan saymaktadir. Bu, en azindan 6grencilerinin Hasan’1 esas almaya devam
ettiklerini gostermektedir. Bagdadi’de yer alan Vasi’m Hasan Basri'nin meclisinden, biiyiik
giinah islenmesi ile ilgili goriigiiniin ‘timmetin goériigiinden’ bir ‘ayrilma’ (i’tizal) anlamina geldigi
igin, kovuldugu seklindeki rivayetin® bir ash yok gibidir. Zira Hasan’m bu konudaki fikrinin
‘immetin gorusi’nii pek temsil ettigi ileri siirillemez.. Zira o bilyiik giinah isleyene ‘miinafik’
demigtir®. Kaldi ki Ebu’l-Kasmn el-Belhi (v. 319 h.) ‘i’tizal’in, Hasan Basti’den ayrilmay: degil,
bityiik giinah hakkindaki diger goriislerden ayriimay: ifade ettigini kaydetmistir®.

Amr b. Ubeyd’in ‘Tefsir’i Hasan’dan rivayeti de®® Ogrencilerle Hasan arasinda
doktrin bazinda kayda deger bir problem olmadigim gostermektedir. Hamidu’t-Tavil ve
Eyyub Sihtryani gibi talebelerinin Amr b. Ubeyd’in Hasan’dan yaptig1 goriis aktarmalarina
kars1 gikmalari da®” bu hususu desteklemektedir.

75 Bkz. Massignon, a.g.e., 5. 201

" Bkz. Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, “Kitabu’l-ilel”, Siinen-i Tirmizi, thk. ve ta’lik: Ibrahim Atve, el-
Mektebetu’I-Islamiyye, V, 738, 755.

7 Omegin bkz. Besevi, a.g.e., II, 32-54

™ Bikz. El-Kasni, Bedayiu's-Sanai, Beyrut 1402/1982, 1, 7.

™ Bkz. Ibn Sa’d, a.g.e., VII, 159; Besevi, a.g.e., I, 233.

¥ Bkz.[bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-llm ve Fadlihi ve ma Yenbagi fi Rivayetihi ve Hamlihi, takdim: Abdulkerim
el-Hatip, Daru’l-Kiititbi’l-islamiyye, Kahire 1982, s. 320.

® Bkz. Besevi, a.g.e., I, 472.

8 Besevi, a.g.e., 111, 239-240.

¥ Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, tah. Muhammed Muhyiddin Abdithamid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
tsz.,s. 20-21.

¥ Bkz. Hayyat Mu’tezili, Ebu’l-Huseyn Abdurrrahman b. Muhammed b. Osman, el-Intisar ve'r-Red ald Ibn
Ravendi el-Mijlhid, takdim: Muhammed Hicazi, Kahire tsz., s. 237.

% Bkz. Ebu’l-Kasim el-Belhi (v. 319 h.), “Zikru’l-Mu’tezile”, Fadlu'l-I'tizal ve Tabakatu'l-Mu tezile, tah. Fuad
Seyyid, Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1974, s. 115,

¥ Massignon, a.g.e., 5. 179.

¥ Besevi, a.g.e., II, 260-264. Omegin, ‘Amr b. Ubeyd, Hasan’in sarhosa celde vurulamayacagini savunmusg
oldugunu soylityor, ne dersiniz?’ sorusu kargisinda Sihtiyani; ‘Amr yalan s¢ylilyor’ demistir. A.y.
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Hasan hakkindaki tartigmalarin, Kaddi Abdulcebbar’m onu Mu’tezile’nin iigiincii
tabakasmda gostermeye mani olmadig1 gorilmektedir®®.Cok sonralari bile Ibn Murtaza’nn
da onu Mu’tezile’nin figlincii tabakasmdan gostermesine gahit olunmaktadir®®. Hatta ibn
Murtaza kaydetmektedir ki, Sihtiyani’nin Hasan’it kader konusunda konusmamast igin
sultanla korkutmasi, Hasan’m yerlesik diizenle uyustugu veya Emevi taraftarlifna
soyundugu anlamini tagimaz’’.

Peki olan nedir? Bu diinyay: ret ve te diinya tizerinde yogunlasma, zahit ve mistik
durus bazen egemen smifin dininin tam kargi kutbunda yer alabilir. Bu ytizden Hasan’n ‘ote
diinyacr’ din anlayisim Emeviler’in basmi gektigi feodal ve aristokrat bir toplulugun diinya
saltanatina ve tiiketim ekonomisine karsi giigli bir tepki ve protesto hareketi olarak
yorumlamak lazimdir; en azindan tiiketim tarafinin emek ve liretimin 6niine gegtigi, servetin,
sadece iyi yagamanin veya iyi giyinmenin araci oldugu i¢in aranmasinmn, ¢ok politik bir
merkez olarak ‘sehir’in maddiliginin 6niine konulmus bir. ‘pasif direnig’ hareketi.

Hasan’m nasihatlerinde Ornegin Hallac’in islubu yoktur. Massignon’un da ifade
ettigi gibi Hallac, konugmalarinda Allah’m bir agigidir. O’nda mesrur olmak ister. Halbuki
Hasan, akillara hitap etmekte insanlarm iradelerine seslenmektedir’. Hasan Basri’nin
nasihatciligi, ahiret ilmini, olimii diiginmeyi, kendi kusurlarini diizeltmeyi, amellerin
afetlerini, seytandan korunma carelerini anlatma tizerine kuruludur’®, Onun ideal insan tipi,
abid oldugu kadar akil, 4kil oldugu kadar 4lim olan kisidir™.

Hasan’in ‘6te diinyacy’” din anlayisi da bu iislup igerisinde kalmistir. Bagka bir ifade
ile Hasan’m ‘other worldy’ din goérisii, diinyay: tamamen reddeden (world-rejecting) bir
bakis agisina fazla meyletmemistir.

Hasan’da diinyanin sadece ilgi tarafi reddedilmektedir. Ona gore kirli ve giinahkar
diinya, esyamin maddesinden kiginin i¢ alemine aktarilmis olan diinyadir. Diinya, kibir, gurur
ve tahakkiim araci olarak kiginin i¢ diinyasina hitkkmetmeye c¢aligan giictiir. Onunla ‘digtan
dogru’ iliski kurmanin sakmcast yoktur. Hasan’in ‘diinya’ dedigi, biitiin his, arzu, emel ve
ihtiras tagkinligmin bir yerde soyut halden ¢ikip, gévde ve cisim halinde ‘disarilagmasi’ndan
ibarettir.

Nitekim o, ‘sevdiginiz seylere arzularmizi terk etmedik¢e ulasamazsmiz,
emellerinize de, size kotii gelen seylere sabir gostermedikge kavusamaziniz’ demekfedir™.
Bir baska nasihatlerinde de ‘takdir, kesbin; sevgi aklin; ihtiyaglar1 glizel bir sekilde
gidermeye calismak da ilmin yarisidir®> demektedir.

Hasan Basri'nin ‘Allah bir kuluna hayri murat ettifi zaman ona diinyaliktan bir
miktar verir, sonra durdurur. Verdigi titkenince yenisini verir. Sayet o kul, diinyaliga kiymet
vermezse, ona alabildigine bolluk da verir®® soziinii, simdiye kadar aktardiklarimizla birlikte
diisiindiigiimiizde onun, zevklere olabildigince kapali fakat miicadeleye agik bir ‘diinyeviligi’

8 Bkz. Kadi Abdulcabbar, “Kitabu Fadli’l-I"tizal ve tabakati’l-Mu’tezile ve Mitbayenetihim li Sairi’l-Muhalifin”,
Fadluw’I-I'tizal ve tabakatu’l-Mu tezile, s. 214.

¥ Ibn Murtaza, Tabakdti’l-ifu tezile, s. 9-18. ibn Murtaza’ya gore birinci tabakay ilk dort halife, ikinci tabakay1
Hz. Hasan, Hz. Hiseyin ve Muhammed b.Hanefiyye temsil etmektedir. Uglinci tabakada ise, Hasan b. el-Hasan,
Nefsii’z-Zekiyye, Ebu Hagim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye ve Hasan Basri bulunmaktadir. Bkz. 4.y.

* Tbn Murtaza, Tabakéti’l-Mu'tezile, s. 24.

! Massignon, a.g.e., s. 193.

°2 Gazali, Thya, 1, 91.

% Cahiz, a.ge., 1, 242; 11, 156-157.

* Cahiz, a.gee., 111, 164.

% Cahiz, a.g.e., I, 96.

% Gazali, fhya, 111, 473.
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Ongdrdigii soylenebilir. Nitekim buna benzer bir nasihati da séyledir: ‘Ahiretin sebebiyle
diinyan1 birak, boylece ikisini de kazanwsm. Diinyan ic¢in ahiretini satma, ikisini de
kaybedersin. Insanlari hayirda goriirseniz onlarla yarisin. Diinya iyiligi ile, kotilugi ile akip
gidiyor. Fakat ameller insanin boynunda takili kaliyor. Keske kalplerdeki hayata
rastlasaydim da ona seslenebilseydim®”.

Hasan Basri, ziiht ve siffi yonelisin bizzat kendisin de bile bir ‘diinyalik’
gordiigiinde onun da karsisinda olmustur: ‘Bazilarii goriiyorum, tevazulari sadece
elbiselerinde. Kalplerinde ise kibir. Hatta suf giyen kisinin kibir tagkinhigi, ipek elbiseliden
daha fazla sanki...”®’

Hasan Basri’nin bu aktif-riyazet anlayisi, Islam cemaati iginde ferdin kesfedilmesi,
bir fert olarak insanin ele almmas: seklinde de okunabilir. Zira igine, kalbine yonelen insan
nihayetinde cemaati kugatan o6rf, adet gelenek baglarindan, bir 6lgiide kurtulabilen insandir.

Siinnetlerin iglenmesi bol ki bol, Ama géniiller kupkuru beytinde de dile getirildigi
gibi manevi yonelim, belirli bir noktada cemaat¢i inhisarcilifa zit olarak rutin merasimiere,
kutsal kabul edilen bir kanuna bagl kalmayan, ‘cemaatin baglandig1 dinden’ ziyade, igsel ve
ahlaki keyfiyetleri dikkate alan daha evrenselci bir bakis agis1 gelistirebilir. Bu yiizden mistik
hayat belli dl¢iilerde kisisel 6zgiirlii sonug olarak verebilir:

Ben yiirek arryorum

Ey ademoglu!

Yalniz bagina oleceksin

Yalniz basina mezara gideceksin

Yalniz bagina muhakeme edileceksin

Kalplerinizi tamir ediniz

Zira kalpler ¢abuk paslanir

Nefsi emarelerinizi tahkir ediniz

Zira sahlanmaya meyyaldirler.”

Hasan bunu sembolik bazi tarzlariyla hayatina da aksettirmeye galismistir. Ornegin
herkes beyaz sarik giyerken o, siyah sarig: tercih edermis. Yiiziigii sol eline takarmus.
Biyiklarini kisaltmaz, sakalini sariya boyatirmig. Herkani sarig tercih eder, ‘kiirt taylasani’
(bas atkist) 6rtermis . Hatta namazi, bu bas atkisini sol yanina sarkitarak, ellerini de buradan
baglayarak kilarmis'®. Boyle bir kendini ifade edis bigiminin ayni zamanda ‘pasif direnis’
gostergesi oldugunu da unutmamak gerekir.

Onun iman sahibi olup da amel iglemeyen kisiyi ‘miinafik’ addetmesi'®', cemaate
mensup amelleri isleyen kisileri kabul digerlerini ret olarak anlagilirsa, bir 6lgtide Hasan’in
organik cemaat goriisiine meylettigi ifade edilebilir'®. Bu takdirde askin ve murakabeye
dayali bir din anlayigmin yol acacag: ferdiyet¢iligi Hasan’da temellendirmek zor olacaktir,
Cuinkii bu noktada ‘ben’in yerini sicak bir ‘biz’ alacaktir.

7 Cahiz, a.ge., III, 132.

 Ibn Sa’d, a.g.e., VII, 169; Cahiz, a.g.e., 111, 153.

* Bkz. Massignon, a.g.e., s. 192-193.

'™ bn Sa’d, a.g.e., VII, 159 vd.

"' Bkz. Hayyat Mu’tezili, Ebu’l-Huseyn Abdurrrahman b. Muhammed b. Osman, el-intisar ve'r-Red ald Ibn
Ravendi el-Miilhid, takdim: Muhammed Hicazi, Kahire tsz., s. 237.

** Bu konudaki gorisi ile H. Basri’nin Haricilerle paralel bir anlayisi kabul ettigi one stiralmustir. Bkz. Mahmut
Ay, Mu tezile ve Siyaset, Pinar Yay., [stanbul 2002, s. 25. Omegin Amidi minafikligmn kifur fiilini islemekten daha

s. 25 (Amidi, Ebkaru'l-Efkar, varak 2/241b’den naklen).
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Fakat Hasan’m biiyiik giinah isleyenleri ‘miinafik’ olarak adlandirmasini, ahlaki din
yorumunun bir sonucu olarak gérmek daha uygun olacaktir. Miinafik’in istilahi manasi,
icindeki kiifrii gizleyip disaridan Miisliiman goziikendir. Hasan’m kastettigi elbette bu
degildir. O, iginde imam olmasina ragmen bunun eylem olarak diga yansitamayan kisiden
boylece ahlaki zaaf icinde olan bir ‘fert’ten bahsederken bu tabiri kullanmaktadir.

Hasan miinafik’1, ‘halk biitin olarak sayica ¢oktur, bu sebepten ben mazur
goriilecegim ve bana hicbir sey de olmayacak’ diyen boylece halkin iginde ‘kaybolan’ ve
sonra giinah isleyen ve Allah’mn kendisine arzu ettigi seyi verecegini iimit eden kimse'®
olarak tarif etmistir. Yani miinafik, diiriist bir hayattan mahrum olan ferttir. Yoksa zahiri
islerde elbette o da iimmetin bir mensubu sayilir'®,

Ote yandan bazi rivayetlere bakilirsa Hasan, sehadet kelimesini soyleyenin cennete
gidebilecegini kabul etmigtir. Ibn Kuteybe’nin Tevil’inde yer alan bir rivayete gére Hasan,
‘cennet’in bedeli ‘La ilahe illallah’tir’ demistir'®. fbn Sa’d da su rivayete yer vermektedir:
‘Hasan Basri olim doseginde katibine ‘sunu yaz’ demistir: ‘Hasan Basri sahadet eder,
sahadet eder ki Allah’tan bagka ilah yoktur ve Muhammed Allah’in resuliidiir. Kim 6liim
aninda sadik bir sekilde sahadet getirirse cennete girer’'%. Demek ki Hasan Basri’nin bir
organik cemaat anlayisina dayandigini sdylemek biraz zordur. O ‘miinafik’ gortisiiyle sadece
ahlaki zafiyeti tenkit etmektedir'®’. '

1% Blkz. Abdullah ibn Mitbarek, Kitabu 'z-Ziihd ve 'r-Rekdik, s. 188.
"% Bkz. Watt, a.g.e., 5. 97.

1% ibn Kuteybe, Tevil, s. 172.

% ibn Sa’d, a.ge., VII, 174.

197 Bkz, Watt, age.,s. 97.
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